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Christentum zur reinen Jenseitsreligion machen méchte, aufkom-
men. Das Erwarten des Reiches muf fiir uns zum Wollen des
Verwirklichens desselben in dieser Welt (werden). Gerade da-
durch werden wir Christen im urspriinglichen Sinn“, (354)

Man kann dem Herausgeberkreis und dem Verlag nur baldige
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In seiner bei J. B. Metz geschriebenen und 1993 von der Katho-
lisch-Theologischen Fakultit der Universitit Miinster angenom-
menen Dissertation stellt der Vf. | Endliche Unsterblichkeit als

das Thema der Philosophie Blumenbergs* dar, die einen ,,Le-
bensentwurf™ entfalte, der ,,auf die zentrale Fragestellung Kants,
was der Mensch sei, eine Antwort zu geben versucht'® (183).
Dagegen stellt der V. von vornherein in erstaunlicher Ent-
schiedenheit seine eigene These: ,,...wo der Philosoph Hans Blu-
menberg die Passion Jesu in threr Wirklichkeit als die wnausge-
standene Klage an Gott aus dem Leid verwirft und statt dessen
aus der Provokation heraus, die unschuldiges Leid hervorruft, die
Freisetzung dichterischer Phantasie ableitet — da mufl Theologie,
mit dem Bilderverbot im Hintergrund, auf einer letzten Unver-
séhntheit beharren. Gerade weil Bilder vom Ende einer Leidens-
geschichte. .. iiber ihre dsthetische Darstellung hinausdriingen als
cin praktischer Aufruf zur Beendigung von Leid, sind sie fur die
Aufgabe einer Identitdtsbildung durch Kunst untauglich® (VII,
vgl. aber 127f). Mit dieser Entgegensetzung distanziert sich der
V£. von Blumenbergs ,,Versuch einer Starkung des neuzeitlichen
Subjekts”, die mit Nietzsche in einer ,dsthetischen Existenz® die
menschliche Daseinssorge zu bewiltigen suche (3); aber der
. Trost, den dieses Leben bendtigt” reduziere sich in dieser Per-
spektive auf ,pure Selbstbestétigung jenseits eines verbindenden
und verbindlichen Wahrheitsbegriffs® (4).-

Auf dem Hintergrund dieses Horizontgegensatzes entfaltet
der Vf. im ersten Teil , Grundziige der Philosophie Blumen-
bergs” unter den Aspekten ,,Der Wirklichkeitsbegriff der Neu-
zeit" {6ff), ,Anthropologie: Der bediirftige Mensch® (31£f) und
~Phdnomenologie der (Christentums-)Geschichte® (57ff). Die
Darstellung des Wirklichkeitsbegriffs setzt ein bei der ,,Abkehr
von der Seinsgeschichre (6ff), d.h. der Heidegger-Ausein-
andersetzung Blumenbergs in seinen unverdffentlichten akade-
mischen Arbeiten, in denen der Vf. bereits die Anfinge der
Phiinomenologie der Geschichte findet (8f). ,,Lebenswelt und
Realitit sind Grenzbegriffe, die einen Spielraum eréffnen, in-
nerhalb dessen Geschichte stattfindet** (18f), reformuliert er die
Pointe eines Aufsatzes von 1972, womit sich zeigt, daB er den
jungen Blumenberg aus der Perspektive seiner spiiteren Eni-
wicklung rekonstruiert. Die erhellende Konsistenz des ersten
Teils geht damit zu Lasten der hermeneutisch widerstindigen
Faktizitit, d.h. der crst allmihlichen Genese von Blumenbergs
Phinomenologie der rhetorischen Formen als einer Phinome-
nologie der Geschichte.

Da Geschichte zwischen Lebenswelt und Realitéit spiele, sei
erstere nach Blumenberg immer schon verlassen (18-25), was
das Mingelwesen Mensch dazu nitige, Realitédt allererst her-
zustellen kraft seiner Imagination, so da8 der Wirklichkeitsbe-
griff im Horizont der Asthetik verortet sei (25ff) — wodurch indes
das Verhilinis von imaginierter und absclutistischer Wirklichkeit
in der Darstellung unklar bleibt. P. Valérys ,,Poetik der Selbst-
behauptung... vermag exakt — in Blumenbergs Interpretation —
diejenige Distanzierungsleistung zu erbringen, die notwendig ist,
um Mensch, Welt und Wirklichkeit erneut einander anzundhern
[7], ohne die gewonnene Freiheit [?} nach dem Verlassen der
Lebenswelt preisgeben zu miissen™ (30) — bringt jedoch das Ver-
lassen der Lebenswelt nach Blumenberg Freiheit oder allererst
die Imagination angesichts dieses Verlustes, die dann befreiende
Distanz verschafft gegeniiber der absolutistischen Wirklichkeit?

Die Anthropologie des Mangels stellt der V. dar anhand von
Blumenbergs Geschichte der kopernikanischen Wende, an der
exemplarisch sichtbar werde, wic die Rhetorik dem Menschen
als ,Uberlebenskunst® diene (33, 40ff): ,Mit Hilfe der Rhetorik
erfat sich der Mensch in seiner Situation nach dem Zerbrechen
der lebensweltlichen Selbstverstindlichkeiten* (42). Als Para-
digma fiir rhetorische resp. poetische Selbstbehauptung dienc
Goethe, besonders dessen Rezeption des Prometheusmythos,
sofern in seiner Biographie ,,das Grundprinzip des Mythos. ..
exemplarisch zur Erftillung gelangt® (47).

Die Konsequenzen der ,rhetorischen Selbstbehauptung* verfolgt der Vf.
bis in Blumenbergs (anti-)politische Philosophie (50ff, vgl. 99ff). Gut vor
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bereitet gipfelt daraufhin der erste Teil in der Darstellung von , Blumen-
bergs Versuch einer Phanomenologie der Geschichte” (57, vgl. 2), die als
Horizont erkannt und dargestellt zu haben m.E. die eigentliche Stiirke der
Arbeit ausmacht — wenngleich hier das Verhiltnis zu L. Landgrebe und E.
Rothacker noch zu kliren wire oder auch, weshalb Blumenberg von seinem
Phinomenologiekonzept nur in Andeutungen spricht (z.B. Hohlenausginge
19), wihrend scine diversen Werke doch ,ausgefiihrte Fragmente* dazu bil-
den; zudem ist seltsam, daB in der Formulierung des Vf., Phinomenologie
der (Christentums-)Geschichte™ eine Unterscheidung eingefiihrt wird, die
dann leider unthematisch bleibt.

Die vom VI, so genannte ,,philosophische Eschatologie” Blu-
menbergs sei der Versuch, die ,bedrohte Selbsterhaltung des
Menschen durch einen Rekurs auf diejenigen Denkformen zu
schiitzen, die dem Menschen Einzigkeit, Irreversibilitidt und sitt-
liche Autonomie noch einmal gewihren konnten‘ (74, vgl. 4). In
Abgrenzung von H. Jonas entwirft der V{. ,.Blumenbergs cigene
Thesen zu einer eschatologischen Moral®: ,Die absolute Indivi-
dualisierung der einen {7] Existenz fiihrt zu einer — gegen Jonas
gerichteten — Endlichen Unsterblichkeit, die... als Ganzwerden

. des endlichen Lebens verstanden wird" (83). Ob indes Blumen-

"berg ,noch einmal” eine Anwort auf Husserls Problem der radi-
kalen Fraglichkeit jenseits der Lebenswelt (75f) und auf die vier-
te Frage Kants suche und gar meine geben zu k&nnen, scheint
mir zweifelhaft und eher das Eigeninteresse des Vf. anzuzeigen.
Blumenbergs hochst indirekter Umgang mit der Seinsgrundfrag-
lichkeit und der gefihrdeten Endlichkeit intendiert — jenseits sei-
ner intentionalen Enthaitsamkeit und phianomenologischen Dis-
kretion — m.E. eine Grundfragentherapie im Wechselspiel von
memoria und imaginatio (vgl. auch 83f,129) vielleicht mit dem
,Ausblick® auf eine phianomenologische ars moriendi.

Auf den iiberreich mit Zitaten gesiittigten ersten Teil folgen im
zweiten ,, Denktraditionen und theologische Implikationen in den
Begriindungszusammenhingen der Philosophie Blumenbergs*
(85ff) und zwar zuerst ,Hermeneutisch-methodische Er-
schlieBungen”, in denen erneut auf P. Valéry eingegangen wird
(85ff, vgl. 28ff,48f), mit dem Versuch, ihn von Blumenberg zu
unterscheiden und dessen Perspektive als ein ,,Phantastisches
Lesen* (98) darzustellen, das ,.in der Rezeption des Vergangenen
einen ,Uberschuf* iiber Faktizitit wahrnimmt“, um ,mit der Ge-
schichte nicht identisch zu werden® (96). Der Vf. macht seiner-
seits von solcher Lesart groBziigig Gebrauch, wenn er Valéry sel-
ber kaum zu Wort kommen l4ft (nur bei Anm. 12,17,21}, wirft
aber Blumenberg zugleich ,dsthetischen Solipsismus* vor (94).

iA]s praktischefr}] Leser” depotenziere er zudem die Geschichte
auf ,,ein niedriges deskriptives Niveau, das sich der Parteinahme
durch die Unterstellung einer entkonfligierten Wirklichkeit ent-
zieht* (99) — ob in dieser Kritik indes Blumenbergs ,intentionale
Epoche* und seine Figur des Absolutismus der Wirklichkeit ange-
messen beurteilt sind, erscheint mir fraglich.

Nach der folgenden ethisch aufschlufireichen Darlegung zu
Blumenberg und C. Schmitt (99ff, vgl. 50ff), die ersterem
JAsthetik als Anti-Politik' (100) vorwirft, entfaltet der Vf. seine
Titelthese .Endliche Unsterblichkeit. Uberlegungen zu einer
eschatologischen Moral im Anschluf3 an Hans Jonas* (113-
132; vgl. den Verweiszirkel 83, Anm. 17 mit 113, Anm.1; der
Eschatologiebegriff bleibt in Bedeutung und Herkunft mehr-
deutig, vgl. 4,12,74-76,80,83,116; s. dazu die indirekte Nen-
nung in ,,Arbeit am Mythos”, 325, dort im Zusammenhang mit
der Endigung eines Mythos und E. Bloch). In Abgrenzung zu
H. Jonas entwerfe Blumenberg seine ,eschatologische Moral*
(113), die qua memoria jeden einzelnen frage, ob er den ,,An-
blick der eigenen Handlungen mit all ihren Folgen fiir alle Zei-
ten ertragen” konne {122), wodurch das Gericht in das fragmen-
tarische Einzelleben hineingenommen und die Endlichkeit ciner
Unertriglichkeit” ausgesetzt werde, die die intendierte ,,Endli-
che “Unsterblichkeit” abgriindig gefdhrde (125f). Nur in der
asthetischen Imagination lasse sich dann noch Trost finden, der
doch so dringend gesucht sei (128, vgl. 125,130f) — wogegen

der Vf, | Biblisches Erzihlen (130f) der ,,Gottesgeschichte
(132) als die tragfhigere Perspektive anfiihrt.

.. Lebenskunst® angesichts unversdhnter Wirklichkeit. Zur
Philosophie Blumenbergs® (133ff) und ,,,Matthiuspassion'
oder: Die Aktualitit Nietzsches. Zur , Theologie ' Blumenbergs™
(156ff) iiberschreibt der V{. seine ,,Resultate und Konsequen-
zen' (133f1), die er anhand einer Auseinandersetzung mit Blu-
menbergs Matthduspassion entwickelt. Dessen #sthetische Les-
art der Bachschen Passion sei auf dem Hintergrund von J. Ber-
nays Auslegung der aristotelischen Tragddientheorie zu verste-
hen, dergemiifl Blumenbergs Zuschauerdistanz ,,im Wissen um
das Unbetroffensein vom Geschehen den isthetischen Genuf3
ermoéglicht™ (133) in einem der ,.Exile dsthetischen Erlebens
abseits der Zumutungen einer gewalttitigen Welt* (140, vgl.
145). Dieser Versuch der , Identitéisstifrung durch Kunst (146,

“vgl. 167) fihre zu einer ,Regression ins Erhabene einer nach-

christlichen Existenz (147) und zur ,Konstruktion einer ge-
walttidtigen Einprigung in die Erinnerung eines Anderen®
(149), um die eigene Endlichkeit zu iiberwinden, womit er letzt-
lich ,,im Bannkreis mythischen Denkens® verbleibe (156} und
trotz intendiertcr Gnosisiiberwindung in ihr selber gefangen
bleibe (162,1711f,177f).

Im AnschluBl an Nietzsches Gottestod suche er iiber ihn hinaus den Men-
schen von der Konsequenz einer Erwartung des Ubermenschen zu befreien
(170f); aber die Matthduspassion sei schlieBlich nur ,.das melancholische
Produkt einer nachchristlichen Vernunft, die es mit der Welt und mit sich
selbst allein aufzunchmen wagt** (182). Diese mehr als deutlichen Urteile —
die sich vielleicht am ehesten durch die polemische Entgegensetzung des
Vi.s erkldren — bilden den Kontrast fifr des Vf.s eigene Auffassung, die er
anhand des Hiobbuches in der Lesart J. Ebachs (141-144) verdeutlicht und
als ,biblische Form der Erinnerung* (152) und ,.Biblische Asthetik" (153)
ethisch verantwortet wissen will — was einen an J. B. Metz erinnern konnte.
Bilder des Leidens sperrten sich gegen ihre Funktionalisierung zwecks einer
Identititsbildung (155, vgl. VII) oder gegen die Integration in eine ,,Sinnto-
talitat* (153). Darum sei auch der von Blumenberg dringend gesuchte
wlrost inmitten der Schrecken® (183ff) zu finden und nicht jenseits derer in
der Kunst (184,186).

In diesem Sinne wiire als Untertitel der Arbeit vielleicht passender: ,Stu-
dien zur theologischen Kritik Hans Blumenbergs®, die versucht zu haben
ein weiteres Verdienst des Vf.s ausmacht, abgesehen von der iiberaus hilf-
reichen und (fast) vollstindigen Bibliographie Blumenbergs. Ob allerdings
~ um der Kritik willen? ~ Blumenberg in der referierten Weise auf einen
solipsistischen, dsthetischen Eskapismus reduziert werden kann? Immerhin
wehrt er sich gegen eincen ,,,Umweg" zur Asthetisierung der Passion™ (Mat-
thduspassion 224) und sucht statt dessen — gegen Nietzsche — dem zeit-
gendssischen Horer die Passion verstdndlich {ebd. 304-306) und nachvoll-
ziehbar zu machen (ebd. 40ff, vgl. 9) ~ als ,Konsorte jenes Entsetzens,
AuBersichseins und Schweigens der Fraven® am Grabe (247).
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Bei der anzuzeigenden Arbeit handelt es sich um eine Dissertati-
on, die von J. Track betreut und in Miinchen als Promotionslei-
stung angenommen wurde. Bereits J. Track hat in seiner Habili-
tationsschrift (Sprachkritische Untersuchungen zum christiichen
Reden von Gott, Géttingen 1977) die sprachanalytische Philoso-
phie fiir die Begriindung der Rede von Gott nutzbar zu machen
versucht; allerdings hat er sich gegeniiber der Lehre vom unfrei-
en Willen als eher spride erwiesen (,,,Glaubt jemand an Gott*, so
bedeutet dies nicht, daB er ontologische Vorannahmen iiber die
Unfihigkeit des Menschen zu einem Leben nach der praktischen
Grundnorm machen mu*. J. Track, aa0. 277, kursiv im Orig.).
Im Unterschied zu seinem Lehrer hilt B, die Lehre vom
unfreien Willen als Korrelat der Lehre vom allein rechtfertigen-
den Gott fiir unverzichtbar: , Ich habe nicht nur als Postulat, son-
dem im Vollzug entdeckt, wie wichtig und hilfreich der Artikel



