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ZU DIESEM HEFT

In diesem Jahr schickt der Forderver-
ein der Theologischen Fakultit zum
flinften Mal seine Weihnachtsgabe an
seine Mitglieder: diesmal als ,,Jahres-
heft der Theologischen Fakultdt® in ei-
nem neuen Gewand und in einem ge-
wachsenen Umfang. Wir dokumentie-
ren in ihm das Leben unserer Fakultit
im vergangenen akademischen Jahr.
Am Anfang stehen Predigten zu Heilig
Abend 2009 und Ostern 2010 von Pe-
ter Lampe und Theo Sundermeier. Bei-
de Predigten zeigen: Predigten in der
Peterskirche sind keine Vorlesungen,
die zufdllig auf der Kanzel gehalten
werden. Daher konnen sie auch unsere
Wiinsche zu Weihnachten zum Aus-
druck bringen: Gottes Menschwerdung
moge allen bei ihrer eigenen Mensch-
werdung helfen und das Licht des Le-
bens allen scheinen. Beide Predigten
machen deutlich, worauf die Arbeit ei-
ner Theologischen Fakultit zielt.

Was die Aufgabe einer Theologischen
Fakultit an einer Universitét ist, wurde
bei unserem Dies academicus sichtbar.
Sein Thema war 2010 ,,das Gewissen®.
Ein Jurist und ein Theologe, Eberhard
Schmidt-ABmann und Stephan Schae-

de, diskutierten dariiber. Dieser Dia-
log, den wir hier mit Anmerkungen wie-
dergeben, war fiir theologische Intellek-
tuelle ein ,,Erlebnis®“. Man konnte ein in-
terdisziplindres Gespriach erleben, bei
dem die Teilnehmer nicht nur das wie-

derholten, was in der eigenen Disziplin
gilt. Wer gewohnt ist, das Gewissen
nur als Instanz des Individuums zur
Abwehr méichtiger Institutionen zu ver-
stehen, begegnet hier der These, dass
Kirche und Staat auch einen positiven
Auftrag zur Gewissensbildung des Ein-
zelnen haben. Das zeigt sich beim Reli-
gionsunterricht an unseren Schulen,
sollte aber zum Selbstverstidndnis jeder
Theologischen Fakultit gehoren: Wir
haben die Aufgabe, zu kldren, was Ge-
wissen ist und woran es sich orientie-
ren soll. Das ist nur im Austausch mit
anderen Fiachern moglich. Der Beitrag
stellt einen der Dialoge vor, wie er in
der Forschungsakademie der Evangeli-
schen Kirche (FEST) in Heidelberg ge-
fiihrt wird.

Die beiden studentischen Arbeiten, die
wir in diesem Jahr ausgezeichnet ha-
ben, handeln vom Tun des Menschen:
Im ,,Gleichnis vom Schatz im Acker
und von der Perle” geht es um die Ra-
dikalitdat der Nachfolge, im ,,Heidelber-
ger Katechismus® um gute Werke als
Folge der Dankbarkeit gegen Gott. Wir
stellen beide Seminararbeiten zusam-
men mit einer Dissertation der Temple-
ton-Preistrdger vor. Auch sie betrifft
Grundlagen der Ethik: Wai Hang Ng
aus Hong Kong schrieb bei uns iiber
,,Die Leidenschaft der Liebe“ eine Dis-
sertation, in der er mit Max Scheler
und in kritischer Auseinandersetzung
mit Friedrich Nietzsche die Eigenart
der christlichen Liebe herausarbeitet.
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Danach berichten wir iiber neue Initiati-
ven des Fordervereins, um die Ziele
der Fakultit zu unterstiitzen: Einerseits
haben einige Kollegen einen Publikati-
onsfonds gestiftet, der Dissertationen
unserer Fakultdt durch einen Druckkos-
tenzuschuss unterstiitzen soll, anderer-
seits haben einige Emeriti einen Preis
fiir das soziale und kulturelle Engage-
ment unserer Studierenden gestiftet
und nach der protestantischen Sozialpo-
litikerin Marie Baum genannt. Auch un-
sere Seminarpreise haben wir mit ei-
nem attraktiven Namen versehen: Als
Zacharias Ursinus Preis wird er in Zu-
kunft verlichen werden — genannt nach
dem malBgeblichen Verfasser des Hei-
delberger Katechismus, der bedeutends-
ten theologischen Schrift, die je in Hei-
delberg entstanden ist.

In unserem Heft folgen drei Riickbli-
cke auf die Arbeit von Theologen unse-
rer Fakultét. In einer Rede zum 100. Ge-
burtstag von Claus Westermann zeigte
Rainer Albertz im November 2009,
wie die Auslegung des Alten Testa-
ments bei Westermann den Blick fiir
das ganze Leben offnet. Zu seiner Zeit
war seine alttestamentliche Theologie
eine Alternative zur Schopfungstheolo-
gie der nationalsozialistischen Chris-
ten, heute ist sie ein Widerspruch ge-
gen die Kolonialisierung unserer ,,0ko-
logie* durch Okonomie. Zwei Riickbli-
cke gelten zwei verstorbenen Prakti-
schen Theologen: Rudolf Bohren
(1920-2010) warb in einem langen Le-

ben fiir eine Predigt, die durch ihren
Gehalt den Himmel 6ffnet, durch ihre
Form aber eine dichte dsthetische
Schopfung wie ein Gedicht sein soll.
Michael Niichtern (1949-2010) war
ein unruhiger Geist, der immer auf
theologischen Entdeckungs- und Er-
kundungsreisen war. Er suchte nach
den Spuren des Heiligen Geistes auch
dort, wo man ihn in unserem Lebens
und unserer Gesellschaft nicht vermu-
tet. Allzu friih ist er von uns gegangen.

Wir machen in diesem Heft zum ersten
Mal auch etwas von der Forschung in
unserer Fakultdt sichtbar. Forschen ist
das Atmen der Universitdt. Lehrer, die
nicht mehr forschen und publizieren,
kénnen morgen nicht einmal die Irrtii-
mer von vorgestern wiedergeben. Dass
der Fakultdt bisher der Atem nicht aus-
gegangen ist, zeigen die Monogra-
phien, die Heidelberger Theologen und
Theologinnen in den Jahren 2008/09
veroffentlicht haben. Exemplarisch
stellen wir von Thnen fiinf praktisch-
theologische Biicher aus den Jahren
2008/9 in kleinen Skizzen vor. Es sind
Biicher tiber eine in Heidelberg entwi-
ckelte neue empirische Methodik zur
Predigtforschung (H. Schwier), dazu
der Entwurf einer diskursiven Religi-
onspidagogik, die Offenheit und Be-
stimmtheit verbindet (I. Schoberth); ei-
ne Untersuchung iiber Gemeinden, die
in unserer Gesellschaft wachsen und
deren bloBe Existenz schon eine Ermu-
tigung ist (W. Hirle), dazu ein humor-
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volles Pladoyer fiir einen Gemeindeauf-
bau von unten: Man kann sie als Prole-
gomena fiir neue Pia Desideria in unse-
rer Zeit lesen (Chr. Moller). Am Ende
steht eine Arbeit zur Gerechtigkeit fiir
behinderte Menschen, die zeigt, dass
die Diakoniewissenschaft ein Priifstein
fiir Theologie und Ethik ist (J. Eurich).
Im néichsten Jahr wollen wir ein ande-
res Fach mit exemplarisch ausgewéhl-
ten Arbeiten vorstellen.

In unserem Jahresheft folgen zwei Be-
richte iiber die &uBeren Rahmenbedin-
gungen des Lebens in unserer Fakultit:
einmal iiber den Umbau des Wissen-
schaftlich-Theologischen Seminars,
der vortibergehend die Arbeit u.a.
durch Larm erschwert, sie aber langfris-
tig erleichtern wird. Dazu ein Bericht
iiber die Studienreform, bei der schon
die Reform der Reform begonnen hat.
Auch dieser stindige Umbau verur-
sacht ,.Larm*“, wenn auch etwas ande-
rer Art. Sicher ist: Der ,,Untergang des
Abendlandes® wird nicht stattfinden,
aber jede Generation wird sich neu Frei-
raume fiir kreatives und kritisches Den-
ken erobern miissen — auch durch Pro-
test und Kritik.

Dieses kritische Denken ist entgegen an-
ders lautenden Geriichten an der Univer-
sitdt nicht ausgestorben. Das zeigen
die vielen Dissertationen an unserer Fa-
kultdt, von denen wir nur die Titel nen-
nen koénnen, um eine Ahnung von der
Kreativitdt und dem kritischen Denken

der jetzigen nachwachsenden Theolo-
gengeneration zu vermitteln.

Der nichste Jahresfest wird am
Freitag, 1. Juli 2011 stattfinden. Wir la-
den schon heute dazu ein. Bei der Her-
stellung dieses Jahresheftes haben vie-
le geholfen: Sabine Huffman hat den
Umschlag entworfen und gestaltet, Mi-
chacla Hockel die Texte formatiert,
Mitglieder des Vorstands haben die
Konzeption beraten, Korrektur gelesen
und sich an der Redaktion beteiligt. Al-
len sei dafiir herzlich gedankt. Unser
Ziel ist es, die Fakultdt in allen ihren
wichtigen LebensduBlerungen anhand
exemplarischer Texte und Informatio-
nen sichtbar zu machen: in Predigten,
im Dialog, in ihren Seminararbeiten,
in der Forschung — nicht zuletzt im
Riickblick auf Personen, die unsere Fa-
kultdt gepriagt haben. Dass das Jahres-
heft etwas umfangreicher sein kann als
die bisherigen Hefte verdanken wir
vor allem einem kleinen Zuwachs an
Mitgliedern von ca. 75 auf 95. Er er-
laubt es, ein etwas groferes Jahresheft
auf Dauer zu planen.

Unseren Mitgliedern wiinschen wir
ein gesegnetes Weihnachtsfest und
ein erfiilltes neues Jahr 2011.

Fiir den Vorstand
Gerd Theiflen
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Z WEI PREDIGTEN

Gott kommt leise

Eine Weihnachtspredigt

Peter Lampe

Heiliger Abend in New York-Manhat-
tan. Diinner Schnee rieselt auf den As-
phalt. In einer Kirche der Upper West
Side, am River Side Drive, dort, wo
auch Nadelstreifen der Wall Street zu
Weihnachten zur Kirche gehen, dort
sitzt die Gemeinde im Erwarten der
Christvesper in den Béanken. Ein Herr
hustet in die raschelnde Stille. Die Da-
me vor ihm stellt den Pelzkragen hoher
in den Nacken. Plotzlich Unruhe am
Eingang. Ein kiihler Luftsto3 weht in
die wohlige Wiarme. Ein Hauch von
Schnee. Die Kopfe drehen sich zum
Eingang. Ein Pulk von Pennern hat
sich auf den Portalstufen versammelt.
Uber ein Dutzend Minner, Frauen, Kin-
der. In lumpigen Klamotten. Einige
mit Schals um den Kopf gewickelt.
Die freundlichen Platzanweiser am Por-
tal versuchen, bewaffnet mit den Pro-
grammheften, das Pack zuriick auf die
Strale zu dringen. Der Kiister driickt
den Polizeinotruf. Eine Motorradstrei-
fe rollt aus der Nachbarschaft heran.
Entwarnung! Das vermeintliche Gesin-
del: Es sind — es sind die Schauspieler
des Krippenspiels.

Jener Motorradpolizist erzihlte mir die
Geschichte. Wir erzdhlen Geschichten,

weil die Welt nicht so ist, wie sie sein
sollte. New Yorker Geschichten von
Herrschaften, die unter sich bleiben
wollen. Nicht einmal Jesus wire hier
ohne Ausweiskontrolle hereingekom-
men. Wir erzdhlen deutsche Geschich-
ten von Menschen — Einheimischen
und Migranten —, die je um die eigene
Stammeskultur einen Palisadenzaun
ziehen. In diesem Dezember erzdhlen
wir dariiber hinaus Kopenhagener Ge-
schichten einer Weltgeneration, die,
nur winziger Zukunftsbausteine féhig,
auf sich bezogen bleibt [Der ergebnis-
arme Welt-Klimagipfel in Kopenha-
gen, 2009]. ,,Nach mir die Flut! Mo-
gen Nachkommen sich umtreiben las-
sen von Land-Unter-Rufen, von Diir-
ren, von Fliichtlingsstromen, die unse-
re Wille eindriicken werden.”“ Men-
schen setzen in der Regel erst dann fiir
gemeinschaftliche Ziele sich ein, wenn
sie Nachteile fiir sich selbst filirchten
oder Vorteile fiir sich selbst wittern. So
sind wir. So bin ich. Eine verlorene
Welt. Ein stiller Beobachter im Weltall
kidme aus dem Kopfschiitteln nicht her-
aus angesichts des kollektiven Selbst-
zerstorens, das wir auf unserem Plane-
ten veranstalten — sehenden Auges, gu-
ten Willens und doch fast geldhmter
Glieder. Menschen nicht einmal des ei-
genen Wohlgefallens.

Weihnachten. Wir erzdhlen Geschich-
ten, weil die Welt nicht so ist, wie sie
sein sollte. Wir erzdhlen deshalb auch
die Geschichte eines Gottes, der im
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weihnachtlichen Stalltrog das Gegen-
teil unserer FEigennatur vor Augen
stellt. Eines Gottes, der nicht auf sich
bezogen blieb, vielmehr sich — bis zu
verwundbarer BloBe — offnete. Wir
Christen feiern Weihnacht, um einen
Gott zu besingen, der sich auf seine
Schopfung zubewegt, in sie hinein,
und dabei Opfer bringt.

Ich lese aus dem Hymnus Philipper 2:
»Ein jeglicher von euch sei gesinnt,
wie Jesus Christus war: Obgleich er
die Gestalt Gottes besal}, hielt er es
nicht fiir einen Eigenbesitz, Gott gleich
zu sein. Vielmehr entduBerte er sich
selbst und nahm Knechtsgestalt an. Er
ward den Menschen gleich, wie ein
Mensch gestaltet. Er erniedrigte sich
und wurde gehorsam bis zum Tod, bis
zum Tod am Kreuz.*

Die frithen Christen verkiindeten mit
solchen Worten einen Gott-mit-uns,
der unsere Welt nicht verloren gibt.
Mit tastenden Worten formten sie die
mutige Botschaft, dass Gott selbst in
dem Menschen Jesus Christus sein We-
sen aufscheinen lésst.

Was erfahren wir {iber das Wesen Got-
tes, wenn wir das Leben des Jesus be-
denken, dessen Geburtstag alle Welt be-
geht? Jesus verkiindete einen sich barm-
herzig o6ffnenden Gott, der Niederge-
schlagene aufrichtet und Verstofene
sammelt. Dieses Gottesbild — des Psal-
ters und der Propheten — dieses Gottes-
bild fithrte Jesus zu einem Leben, das

fortwdhrend mit Konventionen brach
und Schranken in den Kopfen zu off-
nen suchte. Anders als die Frommen
im Lande riimpfte der Nazarener nicht
die Nase iiber die Gottfernen in Israel,
iiber die Geschlagenen, iiber die, die
an den Rand gedringt waren. Denen
gehorte sein Herz. Einer Frau aus Mag-
dala, die sich mit psychischen Proble-
men herumschlug, half er. Viele erhoftf-
ten Lindern von Leiden. In einem pro-
vokanten Gleichnis behauptete er, dass
einer der Samariter, auf die anstindige
Juden herabblickten, dass einer dieser
Leute — mit seiner barmherzigen Tat —
Gott nidher stiinde als die religiosen Eli-
ten der Priester und Leviten. Géngige
Werteskalen stellte Jesus auf den Kopf.

Provokant war noch mehr. Jesus hielt
dafiir, dass sich der zuwendende Gott
hautnah in den helfenden Hénden ver-
spiiren lieBe, die Jesus und seine Jiin-
ger den Menschen entgegenbrachten.
»Wenn ich mit dem Finger Gottes die
Déamonen austreibe, ist die Konigsherr-
schaft Gottes schon bei euch da!“ (Lk
11,20; vgl. 10,18). Sie war fiir Jesus
punktuell da, wo er selbst — zusammen
mit seinen Anhdngern — ,Niederge-
schlagene  aufrichtete”  (vgl. Ps
145,14), ,Lahme aufsammelte, Versto-
Bene willkommen hie* (vgl. Mi 4,6-
8; Lk 10,9, Q). In diesem Wirken Jesu
und seiner Jinger lieB sich Gott erfah-
ren. Und das gilt bis heute fiir das Tun
seiner Jinger. Sowohl Matthius als
auch Lukas halten fest: Auch wenn Ihr
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Euch einem Menschen, der neben
Euch steht, liebevoll zuwendet, begeg-
net Christus, begegnet Gott. Sowohl in
dem, der Zuwenden erfihrt, wird Gott
gegenwirtig (vgl. Matth 25,35ff) als
auch in dem, der sich helfend zuwen-
det (Q: Lk 10,9/Matth 10,71).

Dies kann hier und jetzt beginnen, zu
Weihnachten, wenn Familien, Verwand-
te, Schwiegereltern aus verschienen
Himmelsrichtungen zusammenfinden,
das Haus sich fiillt, zuweilen tberfiillt,
wenn Freude und nervliches Anspan-
nen nah beieinander liegen, Erwarten
und Enttduscht-Werden. Um Weihnach-
ten zu erfahren, brauchen Sie mogli-
cherweise nur die Hand auszustrecken
nach dem Menschen, der da neben Ih-
nen in der Kirchenbank sitzt. Vielleicht
Thr Partner? Wann haben Sie das letzte
Mal einander gesagt: ,,Ich habe Freude
an Dir! Daran, dass Deine Hand in der
meinen liegt. An Deinen jungen Au-
gen, die mich noch so anschauen wie
damals. An den Féltchen Deines La-
chens. An Deinen Ideen. An den Ent-
wicklungen, die Du durchlebst*?

,,Ilch habe Freude an Euch, meine Toch-
ter und SOhne. Daran, dass Thr Euren
Weg findet — auch wenn er nicht im-
mer der meinige ist. Ich bin stolz auf
Euch, dankbar.*

,,Ich habe Freude an Euch Eltern, an Eu-
rer Lebenserfahrung, an Euren Ge-
schichten.*

Die besten Sitze unter dem Weihnachts-
baum lauten nicht: ,,Wie freu ich mich

an dem Flachbildschirm!®“, sondern:
,Wie freu ich mich an Dir“. Es ist
gut, dass es Euch gibt.” ,,Meine Liebe
streckt sich nach Euch aus®.

Zur weihnachtlichen Menschwerdung
Christi gehort also auch (auch!), dass
Christus in dem neben mir Stehenden
zum Menschen wird (Matth 25).
Schauen Sie unter diesem Blickwinkel
noch einmal in das Gesicht jedes Men-
schen, der Thnen anvertraut ist.

Und wenn es da kein Gesicht gibt, Ein-
samkeit gdhnt? Kein Gesicht, hinter
dem Christi Antlitz aufleuchten konn-
te? In der Tiefe der Nacht moge sich
Thr tastendes Beten formen — iiber den
alten Texten der Weihnacht, auch iiber
den alten Liedern. Es mdgen Bilder
vergangener Gesichter aufsteigen, Bil-
der des Erinnerns. Zwiesprechen mit
langst Gelebtem mdge sich entspin-
nen; Tradumen flir Zukunft sich 6ffnen.
Jeder moge den Schatz in seinem Inne-
ren heben und vor Gott ausbreiten. In
all dem vermag Gott zu begegnen — in
dieser heiligen Nacht und in anderen
Néchten.

Gott kommt unscheinbar bei uns an,
auf einem Eselsriicken, in einem Vieh-
stall, dort, wo wir nicht erwarten. Gott
kommt leise, auf Kinderfiiflen.

Noch ein Zweites. Das Erste war der
sich entduflernde Gott, der in Jesus
Christus sein Wesen aufleuchten lief3
und der bis heute in unseren menschli-
chen Begegnungen aufscheinen moch-
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te. Das weihnachtliche Rot steht fiir
den Menschen, die Menschwerdung.
Doch noch ein Zweites ist in der heili-
gen Nacht ins Gedachtnis zu rufen, be-
sonders nach Kopenhagen. Das Weih-
nachtswunder zielt nicht nur auf die
Menschheit — wir nehmen uns gern zu
wichtig. Vielmehr zielt das Weihnachts-
wunder auf die Natur insgesamt. Fiir
die Natur steht das weihnachtliche
Griin. Gott streckt sich seiner Welt-
schopfung entgegen und schlieB3t diese
ein in sein Lieben. Das besingt der Pro-
log des Johannesevangeliums, wenn er
in kithnen Worten den Mensch werden-
den Christus in eins setzt mit dem kraft-
vollen Wort Gottes, mit dem Wort, mit
dem Gott zu Anbeginn der Welt das
Universum schuf, mit dem er das Le-
ben weckte und es erhélt. Wir alle ken-
nen die vertrauten Zeilen des johannei-
schen Weihnachtsevangeliums: ,,Im An-
fang war das Wort, und das Wort war
bei Gott, und Gott war das Wort. Alle
Dinge sind durch dasselbe geschaffen;
durch das Wort wurde Leben ... Dieses
Wort ward Fleisch und wohnte unter
uns.“ So Johannes.

Mit Weihnachten begehen wir ein Fest
des Alls insgesamt, uns erinnernd, dass
Gott seiner Schopfung nicht den
Riicken kehrt, sondern in Christus sie
halt (Hebr 1; 1 Kor 8), um sie am Ende
aus dem Verlorensein zu 16sen. Paulus
schreibt in Romer 8: Nicht nur wir,
,.die ganze Schopfung wartet sehnsiich-
tig... Denn auch die Schépfung soll aus

der Sklaverei des Vergehens erldst wer-
den... Die gesamte Natur seufzt bis
zum heutigen Tag mit und liegt mit
uns in Schmerzen.“ So Paulus. Vergan-
gener Volksglaube naturverbundener
Menschen transponierte den Gedanken
in die naive Mir, in der Weichnachts-
nacht sprichen die Tiere. Diese
schlichten Erzédhler verstanden, dass
Weihnachten nicht nur uns Selbstbezo-
genen gilt.

Wir erzdhlen zur Weihnacht von einem
allméchtigen Gott — Das weihnachtli-
che Gold deutet auf Gott —, der sich in
die Schopfung hineinbiickt; ihr zugute;
sich als Kind ihr ausliefert. Wir erzih-
len in den poetischen Bildern des
Sterns, des Engels, der Hirten und Wei-
sen, die aus der Nacht kommen, um
Gaben ins Stroh zu legen. Wir erzéh-
len, weil Poesie jenseits ihrer selbst
auf das Herz unserer Wirklichkeit
weist. Wir erzdhlen von Weihnacht,
weil von der Hoffnung in Gott wir
nicht lassen, dass diese Welt anders
sein konnte, als sie ist.

Und der Friede Gottes, der hoher ist
als alle Vernunft, bewahre Eure Her-
zen und Sinne in Christo Jesu, dem
Gott-mit-uns.

Amen.

Diese Predigt iiber Phil 2, 6-8 wurde am
24.12.2009 in der Peterskirche in Heidelberg
gehalten. .
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Hinter den Horizont schauen
Eine Osterpredigt
Theo Sundermeier

Ostern ist eigentlich das frohlichste
Fest der Christenheit. Der Ruf ,,Chris-
tus ist auferstanden ist ein Jubelruf.
Die Monche klapperten mit den Lof-
feln auf den Tisch, wenn es nach der
Fastenzeit zu Ostern wieder ein richti-
ges Mahl gab. Davon ist bei uns ja nur
noch das Klopfen mit den Fingerkno-
cheln auf das Tischpult geblieben,
wenn die Studenten eine gute Vorle-
sung vorgesetzt bekommen haben.

Es gab im Mittelalter den ,,risus pascha-
lis*, das Osterlachen. Aber das Lachen,
das freie, offene Lachen galt schon
sehr frith in der Kirche als heidnisch.
Und frommen Christen war im Schwa-
bischen das Lachen allemal suspekt.

Anders in der englischen Tradition. Da
wird nicht nur erwartet, dass man auch
einen akademischen Vortrag mit einem
Witz oder einer Bemerkung beginnt,
die zum Schmunzeln Anlass gibt, son-
dern auch Predigten beginnen oft mit ei-
nem Scherz — Christen haben doch et-
was zum Lachen.

Nun also so auch heute: Ein einmotori-
ges Flugzeug stiirzt irgendwo in Afrika
ab. Der Pilot kann sich mit einem Fall-
schirm retten und landet auf einem

Baum. Da sieht er, dass unten ein
Mann vorbeigeht. Er ruft ihn an und
fragt: Sagen Sie, wo bin ich hier ei-
gentlich? Der Mann antwortet: Auf ei-
nem Baum. Darauf der Pilot: Sagen
Sie, sind Sie Theologe? Der andere er-
staunt: Ja, aber wie kommen Sie dar-
auf? Der Pilot: Nun, was Sie sagen, ist
richtig, es hilft aber nicht weiter!

Wenn man Jesusbiicher von deutschen
Theologieprofessoren liest oder auch
manche Dogmatiken und es kommt
zum Thema Ostern, dann wird man arg
an den letzten Satz des Piloten erin-
nert: Es scheint vieles so richtig, was
geschrieben wird, aber es hilft nicht
weiter. Wie wenig wird davon deut-
lich, dass wir es hier mit dem Zen-
trum unsers Glaubens zu tun haben.
Wie wenig wird gesagt, was uns wei-
terhilft in unserm Glauben oder unsern
Zweifeln und uns hilft fiir unser Le-
ben. Und wenn dann noch das leere
Grab erwidhnt wird: Rette sich wer
kann! Man konne die Auferstehung Je-
su auch glauben, wenn das Grab nicht
leer war, heiit es. Es waren ja zu-
nidchst auch nur Frauen, die das be-
zeugt haben. Allein zu denken, dass
Gott den Leib seines Sohnes im Tode
lasst und damit dem Tod Macht iiber
ihn gibt und ihn wie die Menschen sei-
ner Sterblichkeit iiberldsst, sollte das
nicht zu denken geben? Wir haben
doch nicht nur einen Leib, wir sind
Leib. Der geht Gott nichts an?
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Warum tun wir uns so schwer mit die-
ser Vorstellung von Auferstehung und
leerem Grab? Ist es unser lingst iiber-
holtes Weltbild, das uns im Wege steht,
dem zufolge ein toter Kdrper nicht neu
geschaffen und transformiert werden
kann, weil tote Materie schlichtweg tot
ist? Aber eben diese Vorstellung ist phy-
sikalisch falsch, wie uns im Zusammen-
hang mit dem Experiment im Cern gera-
de wieder vor Augen gefiihrt wurde,
und wir erneut lernten, dass der Atom-
kern aus Neutronen und Protonen be-
steht. Materie ist also nichts als hoch
verdichtete Schwingungen. Nehmen
wir das ernst, dann stellt sich alles
ganz anders dar.

Der grofle Sinologe Richard Wilhelm,
der Schwiegersohn Christoph Blum-
hardts, der als Missionar nach China
kam, hat das friih wahrgenommen (mog-
licherweise auch aus der Begegnung
mit dem Buddhismus gelernt), was in
der Physik heute Allgemeingut ist: Un-
sere sichtbare Welt, die wir durch unse-
re Sinne wahrnehmen, schreibt er in sei-
nem Jesusbuch, das er fiir Auslandsdeut-
sche in China geschrieben hat, ist ,,blo-
Ber Schein,* denn unser Dasein beruht
nur auf Schwingungen und Energien.
S0 ist unser sichtbarer Leib keines-
wegs etwas Festes, sondern nur ... ein
Wirbel von Bewegungen bestimmter
Ordnung... Wir wechseln fortdauernd
die Elemente unseres korperlichen Da-
seins, und nur weil die neu eintreten-
den dieselben Bewegungen haben wie

die alten, scheint der Korper bestindig
zu sein®. , Eine kleine Anderungen im
Rhythmus der Schwingungen, und der
Korper wird fiir unsere gewdhnlichen
Sinne unsichtbar®, schreibt er und be-
ruft sich dabei auf die Erkenntnisse der
Physik (R. Wilhelm, Jesus. Ziige aus
seinem Leben. Ziirich 1953,183f).

Von diesem Standpunkt aus sollte die
Moglichkeit der Auferstehung nicht
mehr so undenkbar sein. Ja, auch die
Geschichte der wundersamen Verkla-
rung Jesu vor den drei Jiingern, Petrus,
Johannes und Jakobus, wird von daher
verstdndlicher und bereitet gleichsam
die Jinger auf das sonst unvorstellbare
Ereignis der Auferstehung vor. Absolut
Neues kann niemand verstehen. Man
wird es einfach ableugnen. Die Jiinger
jedoch werden durch die Verklarung
Jesu darauf vorberecitet, das Wunder
der Auferstehung erahnen und begrei-
fen zu konnen, als es denn geschah.

Mit diesem Hinweis auf die physikali-
sche Wirklichkeit der Welt ist das Ge-
heimnis der Auferstehung Jesus gewiss
nicht entschleiert, aber man muss nicht
ein sacrificium intellectus begehen,
wenn man die Auferstechung glaubt.
Man muss nicht seinen Verstand beisei-
te legen. Er darf einbezogen werden,
wenn wir glauben und uns auf die Auf-
erstechung Jesu einlassen. Aber der
Kopf ist nur ein Teil von uns. Der Auf-
erstechungsglaube will uns ganz und
gar beleben und beseelen. Er will uns
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herausreiflen aus unserm Elend, aus un-
serem oft so hoffnungslosen Dasein.
Er will uns mit Leib und Seele heraus-
reiflen aus der Sphire des Todes und
uns erflillen mit dem Auferstehungs-
glanz, der unser Leben licht macht.

Johannes Schreiter hat etwas davon ver-
standen. Schauen wir uns das Auferste-
hungsbild, das mittlere in der Universi-
titskapelle an. Das dunkle Grab des To-
des wird aufgerissen. In einem fulmi-
nanten Aufstieg dringt das Licht nach
oben. Wenn das Sonnenlicht auf das
Fenster fallt, kann man sehen, wie von
unten das Todesbraun, in dem unten
stets das Liebesrot Gottes brennt, lang-
sam in ein Orange und dann in ein glei-
Bendes Weil3 tiibergeht, das etwas von
dem unvergleichlichen Licht des Oster-
geschehens erahnen ldsst. Ich weil
nicht, wie der Kiinstler dieses blenden-
de Weil} erstellen konnte, das ich in die-
ser Intensitit nirgends auf Fenstern ent-
deckt habe. Schreiter selbst sagte mir,
ohne aber ein Geheimnis preiszuge-
ben, dass er eben diesen Osterglanz
sichtbar machen wollte.

Ostern ist die Uberwindung des Todes.
Etwas von dem uns unzuginglichen
Licht Gottes, das jeden blenden wird,
der sich ihm nihert, dringt durch die
Auferstehung Jesu in unser Leben ein.
Es offnet die Gréber und ldsst auch den
Auferstehungsleib der vom Tode Er-
weckten (rechts im Bild) in eben die-
sem Licht leuchten. Dieses Licht ist so

stark, dass es auch die noch vom To-
desgrau bedeckten Griber 6ffnen und
die Verstorbenen ins Licht bringen
wird, sagen die Fenster, auch das rech-
te Fenster. , Er reiflet durch den Tod,
durch Welt, durch Siind, durch Not, er
reilet durch die Holl, ich bin stets sein
Gesell.” Paul Gerhardts Osterglaube —
hier in diesem Fenster wird er fiir uns
sichtbar.

Leibliche Auferstehung, leeres Grab.
Warum wird darauf solch ein Gewicht
gelegt? Reicht es nicht, von geistlicher
Auferstehung zu sprechen? Konnen
wir nicht das ganze Geschehen symbo-
lisch und als psychologische Trostpro-
jektion verstehen oder, wie in den 70er
Jahren, Auferstehung als Aufstand ge-
gen soziale Unterdriickung begreifen?
Beugen wir uns der grassierenden Kor-
perkultur unserer Zeit, wenn so stark
auf die Leiblichkeit gewiesen wird?
Das wire der letzte Grund. Nein, Gott
selbst nimmt uns in unserer Korperlich-
keit ernst. Er hat uns geschaffen. Er
hat jedem von uns wie dem ersten
Menschen Adam seinen Odem einge-
blasen und damit uns unser Leben, un-
sere ureigenste Lebendigkeit gegeben.

Er nimmt uns in unserer Leiblichkeit
so ernst, dass sein Sohn unser Fleisch
und Blut angenommen hat. Unsere ir-
dische Leiblichkeit ist keine ,,quantité
négligeable”. Wir diirfen keinem Dua-
lismus von Kdérper und Geist, von Leib
und Seele das Wort reden. Gott will
diesem, dem Tode verfallenen Leib
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neues Leben geben. Das zeigt er uns
durch Jesu Auferstehung. Er ist der Ers-
te, wir werden ihm folgen. Er hat nach
seiner Auferstehung den Trauenden,
den Lebensmiiden und Zweifelnden
neuen Mut gegeben, den Schuldigen
Vergebung zugesprochen und ihnen al-
len, die hinter verschlossenen Tiiren leb-
ten, die Tiir zur Welt gedffnet und ih-
nen einen die ganze Welt angehenden
Auftrag gegeben.

Das alles ist kein aus der Luft gegriffe-
nes Sprachspiel, sondern bezeugte Wirk-
lichkeit. Darum zdhlt Paulus so aus-
fiihrlich die Zeugen des Osterereignis-
ses auf. (Dass er dabei die Frauen aus-
lasst, ist in unseren Augen mehr als be-
dauerlich. Das zeigt aber nur, dass da-
mals Frauen als Zeugen einer Traditi-
onskette nicht aufgefiihrt werden konn-
ten)'. Sollen wir die Zeugen als un-
glaubwiirdig hinstellen und uns damit
des Fundaments unseres Glaubens be-
rauben?! Paulus wird geradezu leiden-
schaftlich: ,,Ist Christus nicht auferstan-
den, so ist euer Glaube vergeblich. Wir
wiirden als falsche Zeugen Gottes erfun-
den...“ (1 Kor 15, 14f).

Wir wiirden uns nicht nur des Glau-
bens, sondern auch unserer Hoffnung
berauben. Nicht der Tod ist das Ziel,
sondern das neue Leben durch die Auf-
erstehung. Das waren die letzten Worte
Dietrich  Bonhoeffers, bevor er
hingerichtet wurde: ,,Fiir Euch ist es
das Ende, fiir mich der Beginn*!

Das ist doch auch unsre groBle Hoff-
nung am Grabe. Die Briidergemeine
Zinzendorfs wusste es in Worte zu fas-
sen, wenn einer aus der Gemeinde ge-
storben war: Wir entlassen ihn in den
,hoheren Chor“! Nun diirfen sie im
himmlischen Reigen und Chor Gott lo-
ben. Wir wissen und glauben, Christus
lasst die Seinen nicht im Stich. Er
nimmt sie mit hinein in seine Auferste-
hung: Denn ,,wo mein Haupt durch ist
gangen, da nimmt es mich auch mit*“
(Paul Gerhardt, EKG 112). Aber wie
werden wir dieser herrlichen Zusage
gewiss?

Ostern ist in vielen Kirchen Tauftag.
Schade, dass wir noch nicht das neue
Schreiterfenster beim Taufstein haben,
das Tauffenster. Im Entwurf ist im un-
teren Feld ein Grab zu sehen. Es korre-
spondiert mit dem Grab des Auferste-
hungsfensters, nur dass hier das Grab
von einem lebendigen Wasserstrom
umgeben ist. So wird die Verbindung
von Taufe und Auferstehung unmittel-
bar deutlich. Taufe ist ein Sterben.
Wir werden, sagt Paulus, ,,in den Tod
Christi getauft® (Rom 6,3f). Aber da-
durch werden wir zugleich mit seiner
Auferstehung unldsbar verbunden. ,,So
wir sind mit ihm begraben durch die
Taufe in den Tod, auf dass, gleichwie
Christus ist auferweckt von den Toten
durch die Herrlichkeit des Vaters, also
sollen auch wir in einem neuen Leben
wandeln... Wir werden seiner Auferste-
hung gleich sein“! Das ist der Chris-
ten wunderbare Hoffnung.
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Nicht eine unsterbliche Seele wird der
Auferstehung teilhaftig, sondern Gott
nimmt uns in unserer ganzen Leiblich-
keit ernst. Unser ganzes Leben, wir in
unserer ganzen Existenz werden vor
ihm erscheinen. Gewiss, das Weizen-
korn erstirbt. Aber das neue Leben hat
etwas mit unserer irdischen Existenz
zu tun. Das uns von Gott geschenkte Le-
ben, die Seele, ist das Kontinuum zu un-
serem irdischen Dasein. Christus hat un-
sere ,,sarx”, unser Fleisch, angenom-
men und in der Auferstehung der Herr-
lichkeit entgegengefiihrt. So wird auch
unsere Sterblichkeit, sagt Paulus, die
,,Unsterblichkeit* anziehen.

Als vor Jahren der Hamburger Missi-
onswissenschaftler Walter Freytag auf
einer Reise Christen in Papua Neugui-
nea fragte, warum sie Christen gewor-
den waren, bekam er zur Antwort:
Weil die Christen hinter den Horizont
geschaut haben.

Ja, das ist es, Christus hat fir uns den
Horizont durchbrochen. Die Barriere
des Todes ist nicht endgiiltig. Wir ha-
ben nicht nur den Tod vor Augen, son-
dern durch den Tod hindurch das Le-
ben. Darum koénnen und sollen wir uns
freuen, lachen und in den Osterjubel
ausbrechen: ,,.Der Tod ist verschlungen
in den Sieg. Tod, wo ist dein Stachel?
Holle, wo ist dein Sieg?“ (1 Kor 15,
551%).

Die Frage aber bleibt: Kann das alles

nicht etwas konkreter gesagt werden?
Wie werden wir sein? Was haben wir
Christen hinter dem Horizont unseres
sterblichen Lebens gesehen?  Unter
dem Vorbehalt, dass alles — wie es in
der Monchslegende heilit — ganz an-
ders, ,totaliter aliter” sein wird, haben
wir dennoch den festen Malistab, das
unerschiitterliche Beispiel der Auferste-
hung Jesu. Wie er — so auch wir. ,,Wir
werden seiner Auferstehung gleich
sein“. Die Identitit des irdischen und
auferstandenen Christus bleibt be-
wahrt. Die Jiinger erkennen ihn, auch
als verherrlichten. So wird auch unsere
Identitét bewahrt werden in der Aufer-
stehung, aber nun in verherrlichter Ge-
stalt. Alle Entstellungen, Krankheiten,
Verkriippelungen sind  {iberwunden
und geheilt. Nun werden wir sein, wie
uns Gott urspriinglich gewollt hat.
»Das Alte ist vergangen, siche, es ist al-
les neu geworden™ (2 Kor 5, 17) Sie
werden sein ,,den Engeln gleich®, sagt
Jesus ,,und Gottes Kinder, dieweil sie
Kinder sind der Auferstehung* (Lk 20,
36).

Werden wir unsere Lieben wiederse-
hen? Wie oft wird diese Frage im Trau-
erhause und am Grabe gestellt. Die
Antwort darf nach allem, was wir ge-
hort und gelernt haben, ein eindeutiges
»Ja“ sein. Da unsere Identitdt durch
die Auferstechung bewahrt, gleichsam
»aufgehoben ist, werden wir uns er-
kennen und gemeinsam in das herrli-
che Gotteslob einstimmen.



Jahresheft 2009/10 17

Ja“, sagte Karl Barth auf die Frage ei-
ner Frau, ob sie ihre Lieben wiederse-
hen werde, und er fligte ein wenig spitz-
biibisch, aber der Sache nach wichtig
und richtig hinzu: ,,Aber die anderen
auch®.

Aber die anderen auch ——. Von dem
im Mittelalter lebenden islamischen
Mystiker Rumi, den viele Christen
auch als christlichen Propheten vereh-
ren, wird das Folgende tiberliefert: Bei
der Auferstchung am Ende der Tage,
sagte er, wird es zweimal ein gro3es La-
chen geben: Wenn wir merken, dass al-
le die gleichen Siinden begangen ha-
ben. Und wenn wir sehen, wie Gott al-
len gnidig ist.

Ja, aber das Osterlachen darf schon
jetzt beginnen!

"Noch heute hingt die Verlésslichkeit einer

Geschichte oder einer Aussage iiber Mo-
hammeds Leben daran, wie glaubhaft die
Traditionskette der Uberlieferung ist. Die
Nennung einer oder mehrerer Frauen hit-
te die Glaubwiirdigkeit der von Paulus zi-
tierten Traditionskette weniger glaubhaft
erscheinen lassen.

Diese Predigt tiber 1 Kor 15,1-11 wurde am
4.4.2010 in der Peterskirche in Heidelberg
gehalten.
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DIES ACADEMICUS

,» Gewissen“ —
Theologen und Juristen
im Gesprdch

Eberhard Schmidt-ABmann
und Stephan Schaede!

Von den Schwierigkeiten
interdisziplindren Arbeitens

Schmidt-AfBmann

Wissenschaftliche Arbeiten anzuregen,
,,die dazu bestimmt sind, die Grundla-
gen der Wissenschaft in der Begeg-
nung mit dem Evangelium zu kldren®,
ist der satzungsmaflige Auftrag der For-
schungsstitte der Evangelischen Stu-
diengemeinschaft (FEST). Ein solcher
Auftrag ldsst sich nur in interdiszipli-
ndr ausgerichteter Arbeit erfiillen. Die
Zusammensetzung des Mitarbeiterkrei-
ses, des wissenschaftlichen Kuratori-
ums und der die Projekte begleitenden
Arbeitsgruppen, in denen externe For-
scher mitwirken, entspricht dieser Aus-
richtung. Die Publikationen der For-
schungsergebnisse bestitigen sie — aus
jiingerer Zeit etwa die Untersuchungen
zur Menschenwiirde?, zur Unendlich-
keit?, zum Lebensbegriff* und zu Fra-
gen Internationaler Gerechtigkeit’. In-
terdisziplinaritét pragt den Forschungs-
alltag der FEST auf eine ganz natiirli-
che Weise und wird von uns allen als
Bereicherung betrachtet.

Lassen Sie mich aber auch ein kriti-
sches Wort sagen — kritisch im Blick
auf die heute in Universitdten und in
den Organisationen der Forschungsfor-
derung immer wieder erhobene Forde-
rung nach mehr Interdisziplinaritit.
Wirkliche Interdisziplinaritit ist ein
miihevolles Unterunternehmen. Wer in-
terdisziplindr arbeiten will, braucht ein
hohes Mal} an Sensibilitit, viel Geduld
und sehr viel Zeit, Zeit zum Zuhdren,
zum Abgleichen. Das beginnt schon
bei der Formulierung der zentralen Fra-
gestellungen und setzt sich in den Be-
ratungen zur Erarbeitung konkreter Er-
gebnisse, die mehr sein wollen als eine
pluridisziplindre =~ Zusammenstellung,
genauso fort.

Das interdisziplindre Gesprich will
eingeiibt sein. Das gilt auch fiir das Ge-
sprich zwischen Fakultiten, die sich
gar nicht so fern stehen, also zwischen
Fakultiten wie Theologie und Rechts-
wissenschaft, die es beide mit dem
Menschen und mit dem Wort zu tun ha-
ben. Ist eine deutliche disziplindre Di-
stanz zwischen diesen beiden nicht ge-
rade auch im Bildprogramm dieses
Raumes, der Alten Aula der Universi-
tdt Heidelberg, angelegt? Schauen wir
uns die Darstellung der vier klassi-
schen Fakultiten im Deckengemailde
an! Im ersten Bild die Theologie: eine
feinsinnige Frauengestalt. Im zweiten
Bild die Jurisprudenz: eine ziemlich
kompakte Person mit einen iberpro-
portional groBen Richtschwert, von
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der man besondere Sensibilitit kaum
wird erwarten kdnnen. Nach einem in-
terdisziplindren Gespriach zwischen bei-
den sieht das nicht gerade aus. Aber las-
sen Sie uns jetzt sehen, wie sich das
beim Thema ,,Gewissen* entwickelt!

Das ,, Gewissensprojekt ™ der FEST
Schaede

Angesichts dieses interdisziplinidr her-
ausfordernden Panoramas kompakter
und feinsinniger symbolischer Damen
darf ich Thre Aufmerksamkeit auf das
Reich der Tiere lenken und fragen:
Sind Sie Katzenliebhaber? Sollte dies
der Fall sein, muss ich Sie gleich vehe-
ment warnen, eingestanden der Tatsa-
che, dass die Katzenzucht von einer
feinsinnigen Angorakatze bis zur kom-
pakten getigerten Bauernkatze alles zu
bieten hat. Denn Gewissensforschun-
gen sind schwierig fiir Katzenliebhaber
aller Art. Das liegt daran, dass das Ge-
wissen in Dichtung und Theologie von
jeher auf den Hund gekommen ist.
Wenn also Angelus Silesius in einem
seiner bersichtlichen und in dem Fall
etwas gewaltsam gereimten Zweizeiler
formuliert: ,,Ein gut Gewissen ruht, ein
boses beilit und billt (sic!), ist wie ein
Kettenhund, der schwerlich wird ge-
stillt“®, so ist das nur ein spéter Reflex
auf uralte theologische Einsichten, die
das Gewissen immer wieder mit einem
Hofhund  verglichen  haben.” Es
scheint, wie das kurze Zitat zeigt, ein
schwer domestizierbares, aber eben

doch ein kulturelles Phénomen zu sein.
Es ist damit weder wilder Wolf und al-
so naturwiichsiges Produkt der Schop-
fung, das so oder so in jedem Men-
schen geistig erwéchst wie das Herz
oder der Magen. Noch ist es ein aus-
schlieBlich durch soziale Interaktion
einfach so oder so formbares Kultur-
produkt. Vielmehr ist es ein durch bil-
dende Zucht und MaB entstandenes an-
thropologisches Haustier. Als solches
ist es gleichwohl schwer zu bezdhmen,
lasst es sich doch nur bedingt in die
Zucht nehmen. SchlieBlich beifit es
wie ein Kettenhund ungefragt einfach
frech zu, wenn es gereizt wird.

Diese alte Metapher vom Gewissen als
Hofhund ist phdnomenologisch triftig.
Vermutlich werden Sie ndmlich genau
dies kennen: Gewissensbisse sind
schmerzhaft. Sie tangieren die personli-
che Identitdt’. Sie merken: Ich unter-
stelle, dass alle, die hier sitzen, liber
ein Gewissen verfiigen. Das soll jeden-
falls in Theologenkreisen bislang
selbst im lutherisch nicht ganz so inten-
siv bestimmten Baden so iiblich sein,
auch wenn die Zahl der gestohlenen
Biicher im Fach Theologie iiber der al-
ler anderen Fakultiten liegt. Sie ken-
nen das also, wenn das Gewissen sich
meldet und in Threm tiefsten Inneren
fragt: ,,Darf ich das tun? Was habe ich
da angestellt? Das passt doch gar nicht
zu meinen Uberzeugungen und kolli-
diert mit dem Bild, das ich von mir ha-
be.”
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Aber wenn ich Sie jetzt auffordere, mir
in zwei Sdtzen zu sagen, was das Ge-
wissen denn sei, dann wird es schon
schwieriger. Wo Erklidrungen schwie-
rig werden, bieten sich Forschungen
an. Es dringen sich Fragen auf: Haben
wir immer ein Gewissen? Ist es nur da,
wenn es sich meldet? Wie kommt es da-
zu, dass es sich ungefragt meldet? Wie-
so meldet es sich bei der einen nur
ganz selten, bei den anderen cher zu
oft? Gibt es das Gewissen vermutlich
so lange und iiberall da, wo es Men-
schen gibt oder ist es erst im Zusam-
menhang komplexerer zivilisatorischer
Entwickungen entstanden? Kann es an-
und aberzogen werden? Was war mit
den gewissenlosen Mitlaufern im 3.
Reich? Hat die Schuldigen ihre Schuld
insgeheim in der Nachkriegszeit einge-
holt oder haben sie einen Teil ihrer Per-
sonlichkeit verdrangt?

Mich haben diese Fragen interessiert.
Dieses Interesse koinzidierte mit der in-
zwischen leidig gewordenen Debatte
um Freiheit und Determination, den
die sog. Neurowissenschaften anzettel-
ten und auf die die Philosophie mit
Macht und zu meinem Leidwesen die
Theologie erst gar nicht und dann nur
mit reichlicher Verzogerung reagierte.
Diese bot eine einleuchtende Gelegen-
heit, dem Phidnomen Gewissen interdis-
ziplindr genauer auf die Spur zu kom-
men.

Das faszinierende am Gewissen ist: In
ihm ist die Freiheitsproblematik drédn-

gend zur Stelle, gerdt aber nicht in das
Fahrwasser steriler Diskussionen iiber
Wahl- und Entscheidungsfreiheit. Zu-
dem gibt es in Soziobiologie und Neu-
rowissenschaften nicht eben unbeschei-
dene polemische Bemerkungen zum
Gewissen, die richtig gestellt gehoren.
So hat Eckart Voland das Gewissen
nicht etwa mit Hunden, sondern unan-
genchmen Insekten verglichen und be-
hauptet, ,,pointiert formuliert™ sei ,,das
Gewissen ein Instrument elterlichen
Parasitismus an den Lebensleistungen
der eigenen Kinder.*

Vor diesem Hintergrund haben wir an
der FEST die Theologie, das Recht,
die Philosophie, die Psychologie, So-
ziologie, Soziobiologie und Neurowis-
senschaft an einen Tisch geholt.

Vorhin wurde bereits darauf aufmerk-
sam gemacht, dass das interdiszipli-
ndre Geschift wissenschaftstheoretisch
und methodisch ausgesprochen an-
spruchsvoll ist. So war angesichts die-
ser von hochst unterschiedlichen diszi-
plindren Versuchsanordnungen ausge-
henden Wissenschaften immer schon
klar, dass die gemeinsamen Anstren-
gungen, dem Gewissen etwas besser
auf die Spur zu kommen, nicht eine
fachiibergreifende Supertheorie zu ih-
rem Ziel haben konnten. Vielmehr
ging und geht es um zweierlei: Zum
einen — und das ist gar nicht genug zu
schétzen, macht eine andere Disziplin
auf bestimmte fundamentale Ziige ei-
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nes Phidnomens aufmerksam, die durch
das eigene Fach leicht libersehen wer-
den. Zum anderen konnen von der
einen an die anderen Disziplinen be-
stimmte Erkldrungserwartungen gerich-
tet werden, in der Hoffnung, dass diese
orientieren. So kann die antike Quellen-
forschung eruieren, ob das archaische
Griechenland bereits das Phdnomen Ge-
wissen beschrieben hat.'® Die Philoso-
phie hat Lust, das Gewissen als gel-
tungstheoretische Bestimmung oder Be-
stimmung praktischer Identitdt'" zu kla-
ren, und macht so klar, dass sich das
Phédnomen Gewissen rein naturwissen-
schaftlich nicht vollstdndig beschrei-
ben ldsst. Die Psychiatrie kann mir sa-
gen, welche Deformationen vorliegen,
wenn das Gewissen bei Gewalttaten
komplett ausfdllt.'”> Die Neurologie
kann kldren, welche hirnphysiologi-
schen Bedingungen der Moglichkeit
vorliegen miissen, damit ein Gewissen
vorliegen kann. Die Sozialhistorie
kann die Theologie mit der provokati-
ven Beobachtung konfrontieren, dass
in der abendldndischen Geschichte ge-
wissenhafte Schichten gewissenlose
Schichten mit bestimmten Instruktio-
nen angesprochen haben, um sie damit
zu géngeln und zu disziplinieren.'? Die
empirische  Sozialforschung  kann
schlieBlich Daten dariiber liefern, inwie-
fern etwa Jugendliche das Gewissen
mit Religiositét assoziieren.'*

Und damit bin ich schon bei der Theolo-
gie. Zum einem ist die Theologie intim

auf kirchliches Handeln bezogen. In
diesem Kontext konzipiert die FEST
eine Phinomenologie unter dem Ober-
titel ,,Gewissensbildung als Herzensbil-
dung — Gewissen im Kontext kirchli-
chen Handelns®, entwirft ein Curricu-
lum zur Gewissensbildung im Schulun-
terricht, thematisiert Gewissensaporien
in der Seelsorge und widmet sich dem
Gewissen im pfarrdienstlichen Alltag.
Es ist nicht trivial, dass die am Gewis-
sensprojekt arbeitenden Theologen,
die zugleich Pfarrer sind, bei ihren Kol-
legen offene Tiiren einlaufen. Da be-
kommen sie zu horen: ,Es ist wahr.
Ich habe wihrend meines Pfarrdienstes
laufend ein schlechtes Gewissen.“ Das
gibt zu denken!

Zum anderen ist systematisch-histo-
risch im Blick auf die Theologie zu sa-
gen: Keine Disziplin hat so sehr wie
die Theologie das Konzept Gewissen
reflektiert und entwickelt. Die Frage
ist allerdings, ob dieses reiche Konzept
auch in den Raum der anderen Wissen-
schaften hinein kommunikabel ist?
Wenn nicht, wire es ein Konzept, das
von einem isolierten Binnenreichtum
leben wiirde, ohne andere Kontexte be-
reichern zu kénnen.

Um nun von der feinsinnigen Dame
Theologie des Deckengeméldes wie-
der auf die kompakte Dame Recht zu-
riickzukehren. Das Recht scheint kei-
nen eigenen Gewissensbegriff auszu-
bilden, kommt aber an verfassungs-
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und strafrechtlich zentralem Ort auf die-
sen Begriff zu sprechen.

Nimmt man die Problemlagen in den
beiden zuletzt genannten Disziplinen
Theologie und Recht so zur Kenntnis,
so ergibt sich folgende eigentiimlich ge-
genldufige Tendenz: Das Gewissen —
theologisch ist es sonor illustrierbar,
aber am Ende schwer kommunikabel.
Juristisch hingegen ist es ein skeletoser
Topos, aber sehr wichtig. Diese Aus-
gangslage sollte iiberwunden werden.

Die genannte Tendenz und der Versuch
ihrer Uberwindung bestimmen nun die
folgenden Ausfithrungen. Ein erster Ab-
schnitt skizziert die iiberkommenen ju-
ristischen und theologischen Positio-
nen (A). In einem zweiten Untersu-
chungsschritt geht es dann um Fragen
legitimer Eigenstdndigkeit und notwen-
diger Offenheit der disziplindren Vor-
stellungen vom Gewissen und um Mog-
lichkeiten gegenseitigen Lernens von
Rechtswissenschaft und Theologie in
Sachen Gewissen (B). Die Ergebnisse
werden schlieBlich an der gemeinsa-
men Aufgabe der Gewissensbildung
durchdekliniert (C) und speziell am Bei-
spiel des Schulwesens anschaulich ge-
macht (D).

A. Ein erster Zugang zur Gewissensthe-
matik aus der iiberkommenen Sichtwei-
se der beiden beteiligten Disziplinen

L. Vorstellung der juristischen Position

Schmidt-ABmann

Gute Wissenschaft ist zunichst einmal
disziplindre Wissenschaft. Theorieim-
porte aus anderen Wissenschaften kon-
nen da eher zu unerwiinschter Verunsi-
cherung fithren. Das gilt zumal fiir die
Rechtwissenschaft, die in ihrem Kern
eine auf die Rechtspraxis bezogene
Wissenschaft ist. Wie das Recht moder-
ner Gesellschaften ein Mittel zur Her-
stellung verbindlicher Entscheidungen
ist, so ist die Rechtswissenschaft nach
ithrem herrschenden Selbstverstindnis
eine  Entscheidungswissenschaft. Thr
Zentrum ist die Rechtsdogmatik. In ihr
kann nicht der ganze Reichtum ideen-
geschichtlicher und philosophischer
Gesichtspunkte in fast beliebiger Fiille
ausgetauscht, sondern es muss konzen-
triert ,,im Horizont* verbindlicher Ent-
scheidungen und harter Folgen argu-
mentiert werden.

Wozu angesichts einer eindeutig fest-
liegenden Ausrichtung also ein Ge-
sprach mit Nachbarwissenschaften wie
der Theologie? Hat die Rechtswissen-
schaft zum Gewissen nicht schon
selbst aus eigener Kraft und Anschau-
ung alles Erforderliche gesagt? Immer-
hin kann zu drei Punkten eines Gewis-
senskonzepts klar Position bezogen
werden: ndmlich zur Definition, zur
Schutzrichtung und zur Rangzuwei-
sung:
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Zu 1. Die Definition, vor fast 50 Jah-
ren vom Bundesverfassungsgericht ge-
geben und seither viel zitiert, bestimmt
das Gewissen ,,als ein (wie immer be-
griindbares) jedenfalls reales seeli-
sches Phidnomen, dessen Forderungen
fiir den Menschen unmittelbar evidente
Gebote unbedingten Sollens sind*'>.

Zu 2. Das Konzept hat — zweitens — ei-
ne eindeutige Schutzrichtung: Es stellt
die Freiheit des Gewissens in das Zen-
trum. ,,Gewissensfreiheit™ ist heute ein
in nahezu allen nationalen Verfassun-
gen Europas (und so auch in Art. 4 des
Grundgesetzes'®) und in zahlreichen in-
ternationalen ~ Menschenrechtspakten
verbrieftes Grundrecht, das oft zusam-
men mit der Glaubensfreiheit normiert
ist und einen Freiraum des Gewissens-
trigers vor allem gegeniiber dem Staat,
d.h. gegeniiber gewissensbelastenden
Zumutungen staatlicher Gesetze und an-
derer staatlicher Inanspruchnahmen, ge-
wihrleisten soll. Dominierend ist also
eine abwehrrechtliche Dimension des
Grundrechts der Gewissensfreiheit.!”

Zu 3. Charakteristisch fiir das juristi-
sche Gewissenskonzept ist — drittens —
der hohe Rang, der der Gewissensfrei-
heit jedenfalls in der Literatur zuge-
schrieben wird. Kaum eine Stellungnah-
me, die nicht darauf hinweist, Art. 4
GG gewihrleiste seinem Wortlaut nach
ein Grundrecht ohne jeden ,,Schranken-
vorbehalt”; kaum ein Kommentator,
der die Gewissensfreiheit nicht zudem

in einen Zusammenhang mit der Ga-
rantie der Menschenwiirdegarantie des
Art. 1 Abs. 1 GG bringt.'®

In diesem Rechtsrahmen bewegen sich
die allermeisten Gewissenskonflikte,
die die juristische Literatur schildert':
der Soldat im Befehlsnotstand, der
Kriegsdienstverweigerer, das Kranken-
kassenmitglied, das mit seinen Beitra-
gen nicht Schwangerschaftsabbriiche
mitfinanzieren will, die Laborassisten-
tin, die an Tierversuchen mitzuwirken
sich weigert, der Gemeindevorstand,
der Kirchenasyl gewdhren will,
schlieBlich der Gewissenstéiter gegen-
iiber den Anforderungen des Straf-
rechts.?? Die Gewissensgriinde kdnnen
sich aus religiosen Uberzeugungen
speisen oder mit solchen {iiberlagern;
sie konnen sich aber auch ganz eigen-
stindig entwickelt haben. Gewissens-
freiheit und Religionsfreiheit haben
zwar eine lange gemeinsame Geschich-
te?!, sind heute aber gegeneinander ab-
gesetzte eigenstindige Grundrechte,
die nebeneinander bestehen, in man-
chen Fillen sich iiberlappen und ergén-
zen, sich unter Umstdnden aber auch
gegenseitig beeintrichtigen kdnnen.

In diesem Rechtsrahmen judizieren die
Gerichte; denn sie sind es, die in Kon-
fliktfdllen die verbindliche Entschei-
dung dariiber zu treffen haben, inwie-
weit sich die Berufung auf das eigene
Gewissen gegeniiber anderen Belan-
gen durchsetzen kann. Schon hier wird
deutlich: Juristische Gewissenskonflik-
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te sind ,, AuBlenkonflikte’ zwischen
dem Gewissenstrager und einem Drit-
ten, in der Regel dem Staat; und sie wer-
den mit Hilfe einer externen Instanz, in
der Regel der Gerichte, in einem &ffent-
lichen Verfahren autoritativ entschie-
den. Die Gerichte judizieren dabei
zwar mit einem gewissen Wohlwollen
fiir Gewissensargumente.?? Bei genaue-
rer Analyse aber zeigen sich zwei er-
staunliche Beobachtungen:

(1) Am Gewissen selbst, seinem Inhalt
und seiner Funktion, ist das Gericht ei-
gentlich uninteressiert. Etwas iber-
spitzt kann man sagen: das Gewissen
als solches bleibt eine ,,black box“, ei-
ne in sich abgeschlossene ,hermeti-
sche® Position. Die juristische Behand-
lung bewegt sich gleichsam auf einer
zweiten Ebene: Sie fragt nach der ,,Ge-
wissensnot des Gewissenstragers. Nur
sie ist Gegenstand des Prozesses. Fiir
sie, d.h. fir die Ernsthaftigkeit seiner
Gewissensiiberzeugung trifft ihn gegen-
iber dem Gericht eine Darlegungs-
und Argumentationslast®. Erfiillt er sie
nicht, ist der Prozess verloren, so wert-
voll die in der Gewissensentscheidung
aufleuchtenden Ziele auch sein mogen.

(2) Und auch wenn sich die Gewissens-
not darlegen ldsst, ist der Prozess noch
nicht gewonnen. Nicht selten obsiegen
andere im Grundgesetz ebenfalls als
wichtig anerkannter Rechtsgiiter, de-
nen die Gerichte im konkreten Falle ei-
ne hdhere Bedeutung zuerkennen. Ein

wichtiger Gesichtspunkt ist dabei die
,Gleichheit aller vor dem (demokrati-
schen) Gesetz®, die nicht leichthin un-
ter Berufung auf hochst-individuelle
Seelennote aufs Spiel gesetzt werden
darf. Die Gewissensfreiheit besitzt al-
so trotz des ihr in der Literatur zuge-
schriecbenen hohen Ranges in der
Rechtspraxis erkennbar doch keine ab-
solute Stellung, sondern fungiert nur
als Abwdgungsposition auf der Suche
nach einer ,,gewissensschonenden Al-
ternative*?*, oft nicht einmal das. Eine
Steuer- und Abgabenverweigerung aus
Gewissensgriinden etwa findet — wie
das Bundesverfassungsgericht erst vor
wenigen Jahren erneut bestitigt hat>—
rechtlich keine Anerkennung. Erst
recht verleiht die Gewissensfreiheit
niemandem einen Anspruch darauf,
dass die Rechtsordnung gerade nach
seinen Vorstellungen gestaltet wird.
Insgesamt hinterldsst der Vergleich
zwischen theoretischer Rangzuschrei-
bung und praktischer Bedeutung des
Gewissens im Recht also einen ambi-
valenten Eindruck.

Erste Zweifel tauchen auf: Hat die
Rechtswissenschaft in Sachen ,,Gewis-
sen” wirklich schon alles gesagt? Ist
die Definition des Gewissens nicht zu
inhaltsarm, die Rangzuweisung der ga-
rantierten Gewissensfreiheit zu hoch,
die Abwehrperspektive des Grund-
rechts zu eng? Wird die Gewissensfrei-
heit heute nicht auch von anderen
Michten als dem Staate bedroht, und
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miisste in diesen Féllen der Staat nicht
umgekehrt zum Schutz des Gewissens
aufgerufen statt abgewehrt werden?
Mehr noch: Gibt es nicht auch so et-
was wie eine vom Staat getragene und
von ihm erwartete Gewissensbildung
in Schulen, in der Schwangerenkonflikt-
beratung, im Strafvollzug, aber auch in
Veranstaltungen einer Erinnerungskul-
tur?

1. Vorstellung der theologischen Positi-
on

Schaede

Ist fiir die Jurisprudenz Klarheit und de-
finitorisch kldsterliche Kargheit zu no-
tieren, so stellt sich fiir die Theologie
das umgekehrte Problem, verbunden
mit Gestaltungs- und Problemherausfor-
derungen dhnlicher Groéfenordnung.
Der in der theologischen und theologie-
geschichtlichen Literatur iiberbordende
keineswegs aber einheitliche Bestim-
mungsreichtum stellt eine préazise Fas-
sung des Gewissens vor erhebliche Her-
ausforderungen. Dem geneigten Leser
bietet sich ein Heer und Meer von Be-
stimmungen, die sich nur schwer iiber
einen terminologischen Leisten schla-
gen lassen. Es gibt zwar Einigkeit. Von
interessanten Ausnahmen wie dem im
19. Jahrhundert lehrenden liberalen
Theologen August Friedrich Christian
Vilmar abgesehen behaupten erstens
namlich alle, dass das Gewissen von ho-
hem Rang sei. Diese Auffassung teilt
die Theologie also mit der Jurispru-

denz. Allen theologischen Autorinnen
und Autoren ist zweitens deutlich: das
Gewissen hat mit der Identitdt eines
Menschen zu tun. Sie sind davon iiber-
zeugt, dass da, wo ein Mensch gezwun-
gen wird gegen sein Gewissen sein Le-
ben gestalten zu miissen, dieser Gefahr
lauft, ein gebrochener Mensch zu sein.
Das Gewissen, so sagen sie drittens
einmiitig, sei Ort hochstpersonlichster
Freiheit, zugleich aber keiner frei flot-
tierenden Freiheit. Vielmehr sei es an
die Identitit und Uberzeugungen eines
Menschen gebunden. Aber dariiber hin-
aus entsteht Streit. Um nur wenige
strittige Konstellationen zu nennen:

Erstens besteht ein sehr alter Streit
iiber den anthropologischen Sitz im Le-
ben des Gewissens. Ist es emotional
oder intellektuell situiert?

Bonaventura hatte behauptet, das Ge-
wissen sei eine oberste emotionale
Macht und Kraft. Es sei ein natiirliches
Schwergewicht des Affektes, ein opu-
lenter Wachhund, den Gott uns als un-
mittelbar geschopflich verliechenen ha-
bitus gegeben habe.?¢

Thomas von Aquin bestritt das. Das
Gewissen sei eine rationale Instanz. Es
sei auch kein habitus. Es sei ein ver-
niinftiger actus — nicht mehr und nicht
weniger.?’” Das Gewissen knurre als ei-
ne Art intellektueller Hofhund im Men-
schen das Bose an, um ihm zum Guten
geneigt zu machen.?® Dieser Hofhund
schlummere und schlafe wie der Hiiter
Israels niemals. Permanent sei er wach-
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sam, (principium permanens) und
schlage immer im richtigen Moment
an (rectudinem immutabilem habeat).
Ohne diesen klugen Hund in unserem
Allerinnersten versdnke die Welt im
ethischen Chaos.?

Ich notiere hier zweitens nur am Ran-
de, dass die Frage, ob das Gewissen ir-
ren konne, hochstkontrovers diskutiert
wurde. Thomas von Aquin behauptete,
das Gewissen urteile im Allgemeinen
immer richtig, patze hingegen bei der
Anwendung auf den konkreten Fall.
Martin Luther kritisierte diese Zuord-
nungen und beschwerte sich dariiber,
dass bei Thomas von Aquin der Gewis-
senshund ein viel zu abstrakter Schlau-
meier sei. Das Gewissen als allgemei-
ner Prinzipienreiter terrorisiere wie ei-
ne bose Bestie das Gemiit. Auch in con-
creto im Herzen terrorisiere es den
Menschen, indem es ihm unerbittlich
seine Lebens-MittelméBigkeit vor Au-
gen fiihre.3% Es sei ein unertrdglicher Le-
bensmiesmacher und verkehre das,
was seiner Natur gut und schon sei, in
Absinth und bittere Galle.?'

Drittens vermag eine sich auf die Refor-
matoren berufende evangelische Refle-
xion nicht ohne weiteres klar zu sehen.
Denn schon Martin Luther optiert
nicht mit einer einheitlichen Gewissens-
bestimmung. Mal hat er behauptet, das
Gewissen liege an den Ketten des Ge-
setzes und terrorisiere den Menschen
und beille ihn halbtot, weil es ihn auf

seine miserablen Werke festlege. ,,Das
hast Du getan. So miserabel bist Du!*
signalisiere diese Stimme. Daran miis-
se der Mensch zugrunde gehen. Um
das zu verhindern, jage das Evangeli-
um im Glauben das schlechte Gewis-
sen kurzerhand fort. Das gute Gewis-
sen sei nichts anderes als das fehlende
schlechte Gewissen.3?

In einer zweiten Variante fillt das Ge-
wissen geradezu mit dem Glauben zu-
sammen.?? Luther versteht dann unter
Gewissen nicht das anthropologische
Grundphidnomen, sondern eine ganz
besondere und vers6hnte Weise, cin
Gewissen zu haben.

In einer dritten Variante kommt das Ge-
wissen im Horizont der Liebe in den
Blick. Luther erklért, das Gewissen ge-
hére zu Christus wie eine Braut zu ih-
rem Brautigam.>* Christus werbe um
die Gunst des Gewissens. Lasse sich
das Gewissen als Braut auf Christus
ein, dann forme es sich neu und kreie-
re einen anderen Lebensstil. Das an
Christus gebundene Gewissen konne
in Christus einschlafen.’® Es sei zwar
da, ruhe aber wohl und melde sich
nicht mehr zu Wort.

Philipp Melanchthon hat in eigenwillig
paradoxaler Entgegensetzung zur zwei-
ten Variante von Luthers Gewissens-
verstdndnis seine Zeitgenossen mit der
provozierenden Behauptung herausge-
fordert, ein schlechtes Gewissen zu ha-
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ben sei Siinde. Das Gewissen fiir sich
genommen miisse trostlos bleiben. Fiir
das Gewissen gebe es nur fremden
Trost, der von auflen komme, nidmlich
durch den Glauben an Jesus Christus.
In Christus sei es dann aber ein durch
und durch gutes Gewissen.

Die Konzeptionsgeschichte des Protes-
tantismus sorgt keinesfalls fiir Klarun-
gen dieser terminologisch-sachlichen
Gemengelagen. Und so optiert das 19.
Jahrhundert nicht weniger vielfaltig:
Fiir Friedrich Daniel Ernst Schleierma-
cher ist das Gewissen ein soziales Phi-
nomen, in dem ein Mensch realisiere,
ein religios gestimmtes Gemeinschafts-
tier zu sein und zu dieser sozialen Be-
stimmung ja sage: Ort dieser Bejahung
sei zentral das Gefiihl. Es werde nicht
durch Pflichtenkataloge, sondern durch
Empathie ausgebildet.? Bei Schleierma-
cher ist das Gewissen also stark verein-
facht gesprochen ein emotionales
Selbstverhiltnis. Anders als Schleier-
macher versteht Richard Rothe das Ge-
wissen hingegen wesentlich als ,,Got-
testhitigkeit™ und gerade nicht als refle-
xives Selbstverhiltnis.?’

Der Basler reformierte Theologe und
Mitbegriinder des Protestantenvereins
Daniel Schenkel beharrt darauf, das Ge-
wissen sei ein Organ des Geistes jen-
seits von Wille, Vernunft und Gefiihl.
AusschlieBlich das Gewissen sei Ort
der Religion.>®

Alois  Biedermann aus  Ziirich
schimpft, Schenkel habe seine Theorie

auf dem Sand einer ganz willkiirlichen
Psychologie gebaut. Gewissen sei eine
,»Wechselbeziehung mit einer Gegenbe-
ziehung und Produkt eines gottlichen
und menschlichen Faktors“.>

Der Marburger Theologe Vilmar
warnt, man solle nur ja nicht das geisti-
ge Zentralleben des Menschen mit
dem Gewissen zusammenbringen.
Isaak August Dorner ist so kiihn,
gleich Gott selbst als ethisches Wissen
und Gewissen der Welt zu behaupten.
Karl Holl wird als Kind des 19. Jahr-
hunderts behaupten, im Gewissen wer-
de ein Druck von derart unendlicher
Wucht ausgeiibt, dass er sich anthropo-
logisch allein nicht mehr erklédren las-
se. Gott zerbreche den Menschen dar-
in, um ein Besseres aus ihm zu ma-
chen.#0

Sie merken an diesen wenigen Hinwei-
sen: auch in der Theologie ergibt sich
ein ambivalentes Bild.

Es stellen sich Fragen, die bei aller Be-
zogenheit auf Problemlagen, vor der
die Jurisprudenz auch steht, andere Ak-
zente tragen:

Erstens ist die Giite des Gewissens um-
stritten: Ist es theologisch durchgingig
elementar und gut, liber ein Gewissen
zu verfligen, oder ist es gerade auch
geistlich gesehen Ausdruck von Terror
und gesetzlicher Verunsicherung?

Zweitens ist die Freiheit des Gewis-
sens umstritten: Verbindet sich mit
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dem Gewissen eine einsame problemati-
sche Freiheit, in der ein Mensch auf
sich selbst und seine Lebensmittelmé-
Bigkeit zurtickgeworfen wird?

Drittens ist die sich im Gewissen aus-
driickende Beurteilung der Urteilskraft
umstritten: Kann iiberhaupt klar angege-
ben werden, wo es zuverldssig urteilt
und wo es einen Menschen féalschlicher-
weise verunsichert?

Da stellt sich die Frage nach der Gewis-
sensbildung, die der Jurist aufwarf,
noch einmal anders: Kann es eine Art
Einiibung und Schule des Gewissens ge-
ben, die von den sich in den drei ge-
nannten Fragen dokumentierten Ambi-
valenzen befreit? Und wer hat fiir eine
in diesem Sinne qualifizierte Gewis-
sensbildung Verantwortung zu tiberneh-
men?

B. Die Offenheit und die Eigenstindig-
keit der disziplindren Gewissensbegrif-
fe: methodologische Uberlegungen

Hier ist zunéchst etwas iiber die berech-
tigte Eigenstindigkeit der disziplindren
Begriffs- und Konzeptbildung zu sa-
gen.

1. Fiir das juristische Gewissenskonzept

Schmidt-AfBmann

Lassen sich theologischer Reichtum
und juristische Kargheit verbinden?
Die Forderung nach ,,Anschlussfahig-

keit* disziplindrer Aussagen fiir das in-
terdisziplindre Gesprich wird heute
zwar gern und schnell erhoben, ist
aber zu undifferenziert. Mit einem un-
reflektierten Synkretismus ist nieman-
dem gedient. Uber Offenheit und Ge-
schlossenheit ihrer Begriffe und Kon-
zepte hat sich jede Wissenschaft selbst
nach Maflgabe ihrer eigenen Erkenntni-
sinteressen Rechenschaft zu geben.
Wohl aber kann es interdisziplinir (zu-
nichst) um eine ,,Anreicherung® der
Vorstellungen der jeweils anderen Sei-
te gehen, um komplexe Phdnomene
wie das Gewissen besser zu erfassen.
Das ist (in gewissem Sinne) ein zirku-
larer Vorgang, der dann auch auf iiber-
kommene disziplindre Definitionen zu-
riickwirkt. Ich gehe das an zwei Fra-
gen durch:

1. Frage: Ist der in der Rechtswissen-
schaft herrschende Begriff des Gewis-
sens nicht doch zu inhaltsarm?

Er interessiert sich nicht fiir Grund, Ge-
halt, Herkunft und Funktionsweisen
des Gewissensphidnomens. Versuche,
thn inhaltlich aufzufiillen, haben sich
bisher nicht durchsetzen konnen.

a) In der juristischen Lehre wird die re-
duktionistische Definition demgegen-
iiber einmiitig verteidigt: Der in Welt-
anschauungsfragen zur Neutralitit ver-
pflichtete Staat diirfe den Gewissensbe-
griff nicht mit bestimmten religidsen,
philosophischen etc. Elementen aufla-
den*'. Wenn die theologische Bestands-
aufnahme (unter B 1I) allein schon in
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der christlichen Tradition eine Vielzahl
von Gewissensbestimmungen aufge-
zeigt hat, so wird diesem eher zuriick-
haltenden juristischen Begriffsansatz
die Berechtigung nicht abzusprechen
sein. Ein Rechtsbegriff, an den be-
stimmte verbindliche Rechtsfolgen ge-
kniipft sind, muss sich gegentiber ei-
nem UbermaB und einem permanenten
Wandel von Theorieangeboten bis zu ei-
nem gewissen Grade ,,immun‘ erwei-
sen — schon um rechtspraktisch hand-
habbar zu bleiben, aber auch in der Sa-
che. Fiir Begriffe, die es mit weltan-
schaulich umstrittenen Themen zu tun
haben, gilt das in besonderem Male.

b) Selbst wenn das richtig ist, lassen
sich aus den anderen Wissenschaften
aber doch Strukturelemente des Gewis-
sens herauspréparieren, die auch fiir ju-
ristische Probleme erhellend sein kon-
nen. Die herrschende Vorstellung eines
hermetisch abgeschlossenen Freirau-
mes etwa, einer von vorneherein und
fiir immer feststehenden Position, wer-
den der kommunikativen Struktur, die
allen Grundrechten eigentlich eigen
sein sollte, und der Vielfalt der Grund-
rechtsfunktionen nicht voll gerecht.
Auch die Rangfrage konnte eine unter-
stiitzende Aufhellung durch theologi-
sche Einsichten vertragen.*?

2. Frage: Ist das staatsabwehrende Kon-
zept zu einseitig?

Auch insofern wird eine Ambivalenz
deutlich:

a) Die abwehrrechtliche Dimension
der Gewissensfreiheit, die das Gewis-

sen vor staatlichem Zwang schiitzen
soll, der auf den ,,Personlichkeitskern®
zugreift, ist ein wichtiger Bestandteil
der europidischen Kultur und ihrer Un-
terscheidung von Recht und Moral.#3
Insoweit verdienen die Vorstellung ei-
nes staatsfreien Gewissensraumes, der
Rang der Gewissensfreiheit und die
Notwendigkeit ihres Schutzes unverin-
dert hohe Aufmerksamkeit**. Zutref-
fend warnt die zitierte Thesenreihe Ge-
wissensentscheidung und Rechtsord-
nung der Kammer fiir Offentliche Ver-
antwortung allerdings vor einer ,,infla-
tiondren Berufung auf die Gewissens-
freiheit“4.

Aber die Abwehr staatlicher Gewis-
senszugriffe ist nur die eine Seite. Sie
erschopft das, was vom Staat im Blick
auf das Gewissen seiner Biirger ver-
langt wird, nicht. Grundrechte haben
neben der abwehrrechtlichen auch eine
schutzrechtliche und eine leistungs-
rechtliche Dimension. Fiir beide sind
genauere Einsichten in die Funktions-
zusammenhédnge des Gewissens not-
wendig, als sie das tiberkommene juris-
tische Konzept bietet.

b) Die schutzrechtliche Dimension
wird dort wirksam, wo der Staat das
Gewissen gegeniiber Zugriffen von
Seiten Dritter verteidigen muss*®. Be-
kannt sind Gewissenskonflikte im Ar-
beitsverhéltnis (der Kriegsgegner ange-
sichts eines Riistungsgiiterauftrages
seiner Firma; der zum Schichtbetrieb
am Sabbat eingeteilte Arbeitnehmer jii-
dischen Bekenntnisses), die mit Hilfe
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der staatlichen Arbeitsgerichte zu l6sen
sind. Aber auch im Eltern-Kind-Verhilt-
nis sind Gefdhrdungen des Gewissens
nicht auszuschlieBen (Eltern dréngen ei-
ne minderjihrige Tochter zum Schwan-
gerschaftsabbruch), die mit Hilfe der
staatlichen Familiengerichte abzuweh-
ren sind.

c) Zur leistungsrechtlichen Dimension
der Gewissensfreiheit sei nur auf die
staatlichen Aufgaben im Schulwesen
und auf die in Art. 7 GG normierte staat-
liche Schulhoheit verwiesen, die mit
Fragen einer Gewissensbildung durch
den Staat konfrontieren.

Eine Entscheidung des Oberverwal-
tungsgerichts Berlin aus jiingster Zeit
zeigt einen Konflikt im Schnittpunkt
der schutz- und der leistungsrechtli-
chen Dimension der Gewissensfreiheit
im Schulalltag?’: In einer Schule, in
der nahezu sidmtliche Weltreligionen
und unter diesen wiederum mehrere
Glaubensrichtungen wie beim Islam
Sunniten, Schiiten und Aleviten vertre-
ten sind, verlangt ein Schiiler, auf dem
Schulgeldande das islamische rituelle
Mittagsgebet verrichten zu konnen.
Die Schule lehnt das ab, weil sie ange-
sichts der Zusammensetzung der Schii-
lerschaft den Schulfrieden fiir geféhr-
det ansieht, und das Oberverwaltungsge-
richt bestétigt die RechtmiBigkeit die-
ser Entscheidung. Der Kldger wollte —
so ldsst sich sein Petitum interpretieren
— durch sein 6ffentlich abgehaltenes Ge-
bet andere islamische Schiiler erkenn-
bar in eine Bekenntnissituation brin-

gen. Der Bezug auf den Schulfrieden,
auf den sich die Ablehnung der Schul-
leitung stiitzte, diente hier zugleich
dem Gewissensschutz der anderen
Schiiler, die sich nicht in eine solche
Konfrontation drangen lassen wollten.

II. Fiir das theologische Gewissensver-
stdandniss

Schaede

Die juristische Skizze der Gewissens-
bestimmung fordert heraus. Sie stellt
mit der Frage nach disziplineniibergrei-
fenden Grundmomenten der Gewis-
sensbestimmung zugleich die Frage
nach dem Geltungsanspruch des theo-
logischen Gewissenskonzeptes*. Ich
halte es iibrigens keineswegs fiir eine
Uberinterpretation des zuletzt geschil-
derten Falls, dass die in ihm sich doku-
mentierende richterliche Weisheit ein
Echo der klugen Einsicht des Apostels
Paulus war, das Gewissen der Schwa-
chen nicht durch eine der positiven Re-
ligionsfreiheit reichlich freien Lauf las-
senden demonstrative religiose Pausba-
ckigkeit zu irritieren (1. Kor
10,23—11,1). Das Gewissen sollte nicht
zur Schau getragen werden, wo es da-
durch andere einengt oder einschiich-
tert. Insofern gibt es hier diszipliniiber-
greifende Analogien in Einschétzungs-
fragen.

Damit ist aber noch nicht die Frage
nach dem Geltungsanspruch des theo-
logischen Gewissenskonzeptes beant-
wortet. Auf sie ist in einem ersten
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Schritt einzugehen (1), danach ist in ei-
nem zweiten Schritt auf einige in der
Theologie identifizierbare Strukturele-
mente des Gewissens zu sprechen zu
kommen (2), um sodann in einem drit-
ten Schritt (3) auf eine wesentliche ju-
ristische Bereicherung des theologi-
schen Nachdenkens iiber das Gewissen
hinzuweisen.

1. Der Geltungsanspruch theologischer
Gewissenskonzepte

Lassen Sie mich mit einer historischen
Beobachtung von aktueller systemati-
scher Relevanz beginnen. Viele Theolo-
gen des 19. Jahrhunderts haben ver-
sucht, das Gewissen so zu konzipieren,
dass das Gewissen per definitionem
ein religidses Gewissen sein miisse.
Sie behaupten: Das Gewissen sei entwe-
der ein religids bestimmtes Gewissen
oder es liege gar kein Gewissen vor.
Das ist verbliiffend und zugleich wis-
senssoziologisch faszinierend. Denn ge-
rade im 19. Jahrhundert wurde die
Theologie so stark wie lange nicht
mehr herausgefordert, weil die in ihr
formulierten mehr oder weniger selbst-
verstdndlich gewordenen terminologi-
schen Wissensbestidnde durch die neuar-
tigen Einsichten anderer Wissenschaf-
ten in Frage gestellt wurden. Was das
Gewissen ist, musste vor dem Forum
der Psychologie entwickelt werden. Da-
mit hatte sich die Theologie auseinan-
der zu setzen. Einerseits wurden nun al-
so Psychologien des Gewissens ge-
schrieben, andererseits aber zugleich

das Gewissen konzeptionell in der
Form christologischer Analogien als
gott-menschliche theoanthropologi-
sche Gestalt oder gar Organ behauptet.
Diese krasse Diskrepanz 16ste sich erst
gegen Ende des 19. Jahrhunderts miih-
sam auf. 4

Auch areligiose Menschen konnen ein
Gewissen haben. Daran besteht dieser
Tage kein Zweifel mehr. Bestenfalls
konnte bei einer sehr weitherzigen Be-
stimmung des Pridikats ,religios* be-
hauptet werden, die FEigenart der
Selbstentzogenheit der Gewissensstim-
me — das Gewissen meldet sich auch
dann, wenn es mir gar nicht passt — bil-
de einen anthropologischen Anhalt da-
fiir, dass das Gewissen religionsaffin
sei. Nur ist die Pointe der Selbstentzo-
genheit der Gewissensstimme — das
hat sogar schon Martin Luther so auf-
geklart — , die, dass ich mich in mei-
nem Gewissen mir gleichsam mich sel-
ber selbst entziehe. Im Gewissensbiss
bin ich dann mit mir selbst hochstper-
sonlich im Zwiespalt. Die Theologie
hat deshalb zu beschreiben, wie sie aus
ihrer Perspektive Gewissen iiberhaupt
fasst und wie sie das spezifisch durch
den christlichen Glauben bestimmte
Gewissen beschreibt.

Das vom Glauben bestimmte Gewis-
sen ist nun eines, in dem ich — einmal
reichlich poetisch formuliert — in mei-
nem Dasein, Tun und Lassen vor mir
selbst im Angesicht Gottes inne werde.
Ich beurteile meine Identitdt so, dass
ich bei der Vielstimmigkeit der Beur-
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teilung meines Lebens die Stimme Je-
su Christi heraushére. Die besondere
Pointe dieser Gewissensbestimmung
ist die, dass ich mein Gewissen als ver-
s6hntes Gewissen wahrnehme. Das be-
deutet: die Stimme des Gewissens legt
mich nicht auf die durchaus negativen
und schébigen und mittelméBigen Le-
bensmomente fest, die auch zu meiner
Biographie gehdren. Vielmehr ver-
s6hnt sie mich mit diesen Momenten
so, dass Gott sie von mir und meiner
Zukunft unterscheiden will und wird.
Diesen Prozess konnen nur Menschen
vollziehen und bei anderen so nachvoll-
ziehen, die am christlichen Glauben par-
tizipieren. Ist dem so, sind der bosen
Bestie des schlechten Gewissens die
Zdhne gezogen.® Es verwandelt sich
und orientiert sich neu. Wenn das Ge-
wissen dieses Wort, das Christus selbst
ist, hort, dann féngt es, wie Luther
sagt, an zu griinen und sich zu freuen.’!
Gegeniiber dieser spezifisch theologi-
schen Analyse des Gewissens kann die
Theologie nun aber auch Folgendes gel-
tend machen:

Insofern ich im Gewissen mein Tun
und Lassen im Horizont meiner biogra-
phischen Identitét, also vor dem Forum
meiner Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft vor mir selbst zur Disposition
stelle, ist die Struktur des Gewissens ei-
ne allgemeinanthropologische.

Die Theologie kann deshalb formal ab-
strahiert von genuin theologischen
Uberlegungen auf Strukturmomente
des Gewissens verweisen und diese

stark machen. Ihre spezifische interdis-
ziplindre Leistung besteht also iiber
den genuin theologischen Geltungsan-
spruch hinaus darin, die ihr eigene In-
tensitit in der Reflexion von Lebensge-
staltungs- und Identitdtsfragen und die
damit verbundene wissenschaftliche
Kompetenz zur Verfiigung zu stellen.
Dafiir sind, was hier nicht weiter aus-
zuarbeiten ist, aus den zum Teil gegen-
laufigen historischen Wissensbestén-
den Pointen systematisierend herauszu-
destillieren.

2. Wichtige Strukturelemente des Ge-
wissens

Wichtige Strukturelemente seien hier
ohne weitere Ausfiihrung im Uberblick
aufgefiihrt:

- Das Gewissen ist ein emotional-ratio-
nales Phanomen.

- Das Gewissen entsteht in sozialem
Kontext.

- Das Gewissen ist nicht ein statisches
Phianomen, das entweder ganz da oder
ganz weg ist, sondern bildet selbst
einen die menschliche Identitdt wesent-
lich mitbestimmenden dynamischen
Prozess.

- Das Gewissen ist im Unterschied zur
Scham nicht der verinnerlichte fremde
Blick auf mich selbst, sondern der eige-
ne Blick auf mich selbst, unter Umstin-
den vor dem Forum eines Dritten.?

- Ein Gewissen ist nicht irrtumsfrei,
sondern kann irren. Das ist gegen Im-
manuel Kant zu sagen, der behauptete,
,daB ein irrendes Gewissen ein Un-
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ding sei“.%

- Es ist deshalb bisweilen eine Kkriti-
sche Selbstdistanz zum eigenen Gewis-
sen geboten. Dazu gehort eine sorgfilti-
ge Unterscheidung der Fille.

- Das Gewissen ist zwar im Menschen
qua Natur angelegt, aber ist auf Kulti-
vierung und Kultur angewiesen.

- Das Gewissen ist ebenso auf Herzens-
bildung wie auf geistige Schulung ange-
wiesen.

Wenn letzteres zutrifft, dann reicht es
weder theologisch noch staatlich, sich
negativ fiir den Schutz der Gewissen
einzusetzen, sondern dann muss auch
positiv fiir eine bildende Entwicklung
von Gewissen Erhebliches getan wer-
den.

3. Der Gedanke einer ,,Argumentations-
last*

Wie eingangs betont, besteht eine der
groBen Bereicherungen der interdiszipli-
niren Arbeit darin, von anderen Diszi-
plinen auf FEigenarten eines Phéino-
mens aufmerksam gemacht zu werden,
die die eigene Disziplin leicht iiber-
sieht.

Die im Recht geforderte Darlegungs-
und Argumentationslast des Gewissens-
tragers flir die Ernsthaftigkeit seiner Ge-
wissensgriinde gehort zu einem der ent-
scheidenden Momente, welches einer
beliebten Gewissensdeutung im evange-
lischen Kontext den Garaus macht.
Denn oft ist es ja so, dass Gewissens-
freiheit, insbesondere evangelische Ge-
wissensfreiheit, damit assoziiert wird,

dass sie hochstpersonliche unantastba-
re eigene Freiheit sei.

Da wird dann behauptet: ich bin der
einzige, der mit meiner Gewissensstim-
me intim ist. Da hat mir keiner rein zu
reden. Darin hat auch niemand Ein-
blick zu nehmen, denn niemand aufler
mir kann sie héren und verstehen. Mit
solchen , Argumentationen” werden
oftmals ethische Konflikte mit dem
Verweis auf das Gewissen beendet. Es
ist aber gerade auch theologisch ein fa-
taler Irrtum, zu meinen, das Gewissen
beende rationale Reflexionen. Hendrik
Stoessel hat pragnant herausgearbeitet,
dass im Gegenteil auch in der Ausein-
andersetzung um den Glauben und die
Theologie die Berufung auf das Gewis-
sen nicht am Ende, sondern am An-
fang eines Gespriches stehe. Das ldsst
sich sehr gut an der beriihmten Szene
vor dem Wormser Reichstag zeigen,
wo Martin Luther nach seiner Beru-
fung auf das Gewissen ein Gesprich
fihrt, das die Schrift- und Vernunft-
griinde fiir seine Gewissensentschei-
dung entfaltet. Wie der Glaube nach
Anselm von Canterbury nach dem In-
tellekt fragt, so fragt also das Gewis-
sen nach kommunikablen Griinden.
Diese Kommunikation ist ohne Bil-
dungsprozesse gar nicht moglich. Es
sind damit zwei das Recht und die
Theologie verbindende Stichworte ge-
nannt, zum einen die kommunikative
Dimension der Gewissensthematik,
zum anderen die Bildungsprozesse, die
sich damit verkniipfen.
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C. Gewissensbildung als kirchliche
und staatliche Aufgabe

1. Der starke Impuls des theologischen
Gewissensverstindnisses

Schaede

Der Protestantismus ist von seinen Ur-
spriingen her eine Bildungsbewegung.
Wer die Bibel lesen soll, der muss le-
sen konnen. Wer seinen Glauben verste-
hen will, muss sich verstindlich aus-
driicken konnen. Wer die Stimme sei-
nes Gewissens erkennen konnen soll,
der muss horen lernen und iiber ein aus-
drucksstarkes Gewissen verfiigen. Ge-
nerationen von Menschen haben le-
send und hdrend ihr eigenes Glaubensle-
ben erkundet und sind so zu gebildeten
Subjekten im elementaren Sinne des Ge-
wissens geworden. Bei Melanchthon ge-
rieten der Glaube und das Gewissen in
den Bildungsbeschleuniger. Der Pietis-
mus schrieb sich die Herzensbildung
auf die Fahnen. Das 19. Jahrhundert
hat dann in einer Intensitit wie kaum
je zuvor — vor allem Isaak August Dor-
ner ist hier hervorzuheben -— iiber die
Abhingigkeit der Gewissensbildung
von Bildungsprozessen nachgedacht.

Das zeigt: Es gibt nicht einen einzigen
allgemein-anthropologisch universali-
sierbaren Gewissenstyp. Vielmehr ist
die Auspragung des Gewissens stark da-
von abhingig, wie in welchem Kontext
was ausgebildet wird. Diese Einsicht
fiihrt nun der Fachtheologie vor Au-
gen, dass sie eine hohe Verantwortung

hat. Thre Gewissenstheorien analysie-
ren nicht nur das, was vorliegt. Sie
sind vielmehr immer auch Gewissens-
produktionstheorien. So, wie sie vom
Gewissen reden, wenn sie es denn
wirksam tun, so nehmen die entspre-
chend gebildeten Menschen ihr Gewis-
sen wahr. Das hat erheblichen Einfluss
auf die Gewissensbildung.

Von den Bildungsbedingungen -einer
Gesellschaft hdngt damit wesentlich
ab, ob, wie Melanchthon einmal in an-
derem Zusammenhang schrieb, die im
Gewissen sich artikulierende Stimme
bloB dem Brutzeln einer Pfanne oder
dem Gesang einer Muse gleiche. Wer
in sich hineinhort, ahnt, dass die Ge-
wissensstimmbildung ein Leben lang
kein Ende finden sollte.

Das ldsst danach fragen, ob dem Recht
bei aller berechtigten Zuriickhaltung
und angesichts der oben herausgearbei-
teten gegeniiber aktuellen terminologi-
schen Stromungen in gesunder Beson-
nenheit dem Gewissen relative univer-
salanthropologische Stabilitdt unterstel-
lenden Dogmatik iiber den Schutz vor
Eingriffen in und Zugriffen auf das Ge-
wissen hinaus produktive Gestaltungs-
moglichkeiten im Blick auf die Gewis-
sensbildung zur Verfligung stehen.
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1. Eine zundchst eher zuriickhaltende
Jjuristische Antwort

Schmidt-ABmann

Der Vorstellung einer gezielten Gewis-
sensbildung durch Dritte, vor allem
durch staatliche Einrichtungen, begeg-
net die juristische Diskussion — jeden-
falls auf den ersten Blick — eher mit Ab-
neigung, mindestens mit Zuriickhal-
tung: Art 4 GG wird als Garantie auch
der sogenannten negativen Gewissens-
freiheit angesehen, eben der Freiheit,
sich kein Gewissen machen zu miis-
sen. Zur Begriindung dieser Ansicht
wird gern auf die Religionsfreiheit ver-
wiesen®*: Wie diese das Recht garantie-
re, auch ohne Religion auszukommen,
so verhalte es sich auch bei der Gewis-
sensfreiheit. Diese Parallele trigt je-
doch nicht. Selbst wenn man akzep-
tiert, dass der sdkulare Staat ein Recht
auf Religionslosigkeit seiner Biirger an-
erkennt, erscheint ein ,paralleles®
Recht auf Gewissenlosigkeit schon
sprachlich verfehlt. Richtig ist an der
negativen Gewissensfreiheit nur, dass
niemand staatlicherseits zu einer kon-
kreten Gewissensentscheidung oder
gar zur Offentlichen Verlautbarung ei-
ner solchen Entscheidung verpflichtet
werden darf.

Als fortlaufender Prozess verstanden,
ist die Gewissensbildung dagegen ge-
geniiber Einfliissen Dritter und auch
Einfliissen des Staates alles andere als
immunisiert. ,,Die Abhdngigkeit des Ge-

wissensinhalts von einem dauernden
Sozialisations- und Lernprozess hat
zur Konsequenz, dass die Einwirkung
auBerer Instanzen auf das BewuBtseins-
bild nicht etwa als Deformation, son-
dern durchaus als natiirliches Element
in der Entstehung von Gewissensinhal-
ten zu begreifen ist*S’. Abwehrrecht-
lich ist die Gewissensfreiheit des Art.
4 GG hier nur als ein Verbot der Ge-
wissensmanipulation wirksam. Tm Ub-
rigen aber muss der demokratische Ver-
fassungsstaat, der in besonderer Weise
auf Verantwortung und Rechtstreue sei-
ner Biirger angewiesen ist, selbstver-
standlich ein Interesse daran haben,
dass sich ein Gewissen ausbildet. Das
Gesprach mit Theologen und Piddago-
gen kann hier zu einer Anderung der
Blickrichtung der Juristen anregen.
Das Gewissen muss auch rechtlich als
ein Phinomen der Wandlung, als Aus-
druck personlicher Kreativitdt ebenso
wie als Forum der Auseinandersetzung
mit Einfliissen der Tradition, der Kul-
tur und der Gesellschaft gesehen wer-
den. Die bisherige Verengung auf den
Schutz des Personlichkeitskerns vor
staatlichem Gewissenszwang blendet
unzuldssig die Vielfalt gewissensrele-
vanter Aktivitditen von Gesellschaft
und Staat aus. Diese sind aber selbst-
verstdndliche =~ Voraussetzungen und
Rahmenbedingungen, unter denen sich
die Bildung des Gewissens und dann
im Konfliktfall auch die Gewissensfrei-
heit des Einzelnen darstellt.

Jede staatliche Gesetzgebung, beson-
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ders auf den Gebieten des Strafrechts,
der Stammzellforschung, aber z.B.
auch des Sozialrechts nimmt Einfluss
auf die kognitive Seite der Gewissens-
bildung, indem sie Wertorientierungen
bietet. Staatliche Einrichtungen wie
der Deutsche Ethikrat haben kraft Ge-
setzes die Aufgabe, den gesellschaftli-
chen Diskurs iiber ethische Fragen anzu-
regen und zu fordern®t. Ebenso hat das
Ziel der Resozialisierung im Strafvoll-
zug unbestreitbar auch einen Bezug
zur Gewissensbildung. Ahnliches gilt
schlieBlich fiir die Schwangerschafts-
konfliktberatung>’.

Allerdings vermeiden die einschlédgi-
gen Gesetze auffillig den Begriff Ge-
wissen und sprechen eher von ,,Person-
lichkeit*, ,,Verantwortung* oder von ei-
ner Erziehung zu einem ,verantwor-
tungsbewussten Lebenswandel“. Inso-
fern ist nicht nur in der Theorie son-
dern auch in der Rechtspraxis eine ge-
wisse Scheu festzustellen, mit dem Be-
griff der Gewissensbildung zu operie-
ren. Soweit damit auf die hohe
Sensibilitit der Materie und auf eine
notwendige Behutsamkeit aufmerksam
gemacht werden soll, wird man dem
die Berechtigung nicht ganz abspre-
chen konnen. In der Sache aber ist die
Gewissensbildung ein wichtiger Be-
reich, der die Aufmerksamkeit auch
der Juristen verdient. Ein ganzes Gefii-
ge von Institutionen ist hier titig, in
dem der Staat nur ein Akteur unter vie-
len ist, in dem Familien, Kirchen, Welt-
anschauungsgemeinschaften und Medi-

en eine wichtige Rolle spielen. Neben
eigenen Leistungsaufgaben hat der
Staat hier nicht selten (nur) eine ver-
mittelnde und ausgleichende Rolle, in-
dem er fiir die notwendige Pluralitit,
Transparenz und Toleranz sorgen soll.
Er hat — so lasst sich formulieren -— in
diesem Bereich gewdhrleistend die
strukturellen Bedingungen von Gewis-
sensfreiheit durch Neutralitdt zu si-
chern.

D. Ein konkreter Anschauungsbereich:
Die Schule

Ein besonders anschaulicher Beispiel-
bereich hierfiir ist das Schulwesen. Die
Notwendigkeit, die Ausbildung des in-
dividuellen Gewissens zu fordern, die
Vielfalt der Akteure (staatliche Schu-
len und Privatschulen, Religionsunter-
richt durch Kirchen), aber auch die
Konflikte zwischen staatlicher Schul-
hoheit und elterlichem Erziehungs-
recht — bis hinein in Gewissensfragen
— werden hier besonders anschaulich.

1. Schulbildung aus protestantischer
Sicht

Schaede

Man kann wohl sagen, dass die von
der Reformation forcierten Schulgriin-
dungen und tiberhaupt die dann folgen-
den Bildungsideen, immer auch - ob
explizit oder eher implizit - die Gewis-
sensbildung in einem unpathetischen
Sinne im Blick hatten. Der Bildungsbe-
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griff - so wie wir ihn heute verstehen -
ist mit Sicherheit allen anderen, bei
Meister Eckhart ihren Ausgang nehmen-
den Studien zum Trotz, ein Kind frithes-
tens des 18. Jahrhunderts. Es darf hier
an Melanchthon erinnert werden, der
in seinem Unterrichtskanon mit sehr
umfassenden Forderungen aufgetreten
ist. Sie fordern heute noch heraus: Das
Gewissen brauche geschichtliche Bil-
dung, weil ein Gewissen ohne ein Ver-
stindnis fiir biographische und histori-
sche Kontexte verkiimmere. Das Gewis-
sen werde durch die Schule des Lesens
gestérkt, weil es so selbst aus der Aus-
einandersetzung mit den Gestalten der
Bibel nicht nur, sondern auch der Litera-
tur den Charakter schule. Das Gewis-
sen sei auf argumentative Bildung ange-
wiesen, weil es begriindungspflichtig
sei und nicht mit emotionalem Trotz
verwechselt werden diirfe. Das Gewis-
sen sei auf die Bildung des Herzens an-
gewiesen, um in Erfahrungen von
Angst und Zweifel bestehen zu kdnnen
und fiir eine Kultur der Barmherzigkeit
zu werben.>®

All diese Bildungsprozesse leben vom
Gesprich, beruhen auf Kommunikati-
on iiber in Sprache und Bild konzen-
trierter Erfahrung. Gewissensbildung
sorgt so gesehen fiir Empathie und bil-
det insofern ein Bollwerk gegen Grau-
samkeit aus. Es lohnt sich, Schulunter-
richt in diesem Sinne insgesamt — und
damit denke ich ausdriicklich nicht al-
lein an den Religionsunterricht, son-
dern an alle Fiacher — nicht allein als

ethische  Ertiichtigungsveranstaltung,
sondern viel mehr als Ort der Charak-
ter- und Personlichkeitsbildung zu be-
greifen.

1. Staatlicher Bildungsauftrag und
Neutralitdtsgebot

Schmidt-ABmann

Das sieht das Recht dhnlich: Die ent-
sprechenden Anstole hierzu finden
sich allerdings weniger im Grundge-
setz als in den Verfassungen und Schul-
gesetzen der Bundeslénder, die bekann-
termaflen die sog. Kulturhoheit besit-
zen. Selbst wenn die dort formulierten
Erziehungsziele den Gewissensbegriff
nicht benutzen, der Gewissensbezug
ist hier evident.

1. Neutralitdit und padagogische Di-
stanz

Freilich stehen alle staatlichen Aktivi-
titen unter einem Neutralititsgebot,
das jede Art der Indoktrination aus-
schlieBt. Unzuldssig sind alle Unter-
richtsformen, die den Schiilern Mei-
nungen aufzwingen sollen, Praxen, die
nicht zum Denken und zur Reflexion,
sondern zur Hinnahme erziehen wol-
len. Das Neutralitdtsgebot wirkt im
padagogischen Bereich daher vor al-
lem als Distanzgebot, das ein ,Uberrol-
len* des Schiilers, den Zugriff auf den
Kern seiner Personlichkeit, verhindern
will. Die Gerichte sprechen von einem
»Zuriickhaltungs- und  Toleranzge-
bot*. '
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2. Aber nicht: Indifferenz und totaler
Konfrontationsschutz

Auf der anderen Seite heiflt Neutralitit
nicht Indifferenz. Die Schule muss
sich nicht aller Stellungnahmen zu poli-
tisch oder weltanschaulich kontrover-
sen Fragen enthalten; anders konnte
sie ihren Bildungsauftrag nicht wahr-
nehmen. Im Rahmen des péddagogisch
Verantwortbaren diirfen solche Stellung-
nahmen durchaus auch engagiert vorge-
tragen werden; hier hingt viel vom Al-
ter der Schiiler, vom Schwierigkeits-
grad des Problems (einschlieBlich ei-
ner Folgenbewertung) und von ande-
ren Bestimmungsfaktoren der Unter-
richtssituation ab. In diesen Grenzen
ist Raum auch fiir die Darstellung
christlicher Werteinstellungen, inso-
fern es um die Vermittlung der kulturel-
len Verwurzelung des Gemeinwesens
geht. Das Bundesverwaltungsgericht
formuliert es so®: ,,Der positive Bezug
auf Elemente christlicher Religionen
ist in diesem Zusammenhang einschrén-
kend dahin zu verstehen, dass er den
prigenden Kultur- und Bildungswert
der christlichen Religionen, nicht aber
christliche ~Glaubenswahrheiten und
ein entsprechendes Bekenntnis als Er-
ziehungsziel meine®.

Einen totalen ,, Konfrontationsschutz*
der Schiiler und Eltern, sich nicht mit
anderen Positionen und Weltanschauun-
gen auseinandersetzen zu miissen, gibt
es an Offentlichen Schulen nicht. Den
Bestrebungen mancher Eltern, ihren

Kindern (und sich!) die Auseinander-
setzung mit dem Fremden zu ersparen
und die Schulpflicht durch ein ,,Home-
schooling® zu ersetzen, haben die Ge-
richte in Deutschland®' (aber auch der
Europidische Gerichtshof fiir Men-
schenrechte®?) eine Absage erteilt —
auch wenn daflir Gewissensgriinde gel-
tend gemacht wurden. Unsere Interpre-
tation der Gewissensbildung als eines
kommunikativen, auf Argumentation
angelegten Prozesses unterstiitzt diese
Linie der Rechtsprechung, betont aber
auch, dass vor endgiiltigen MaBnah-
men zur Durchsetzung der Schul-
pflicht alle Parteien in ein Gespriach
eintreten und gemeinsam nach gewis-
sensschonenden Alternativen suchen
miissen.

III. Gemeinsam: Die besondere Rolle
des Religionsunterrichts

Ein letztes Stichwort: Religionsunter-
richt!

1. Religionsunterricht als ordentliches
Lehrfach
Schmidt-ABmann

Er ist an offentlichen Schulen kraft
Verfassungsrechts ordentliches Lehr-
fach, das in staatlicher Verantwortung
,,In Ubereinstimmung mit den Grund-
sitzen der Religionsgemeinschaften®
erteilt wird (Art. 7 Abs. 3 GQG): eine
res mixta, die eine Doppelfunktion er-
fiillt — einerseits ein- Mittel zur Entfal-
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tung der positiven Religionsfreiheit
und andererseits Ausdruck eines staatli-
chen Bildungs- und Erziehungsauftra-
ges®. Eine blofe Religionskunde ist da-
mit so wenig gemeint wie ein allgemei-
ner Ethikunterricht. Aber was ist er
dann? Hic sunt leones! Die Verfassung
gibt nur einen Rahmen, der von den
Kirchen, den Religions- und Weltan-
schauungsgemeinschaften unter Beach-
tung allgemeiner péadagogischer Stan-
dards auszufiillen ist. Art. 7 Abs. 3 GG
lasst, wie schon 1987 verfassungsge-
richtlich festgestellt worden ist, dabei
Raum, auch Veridnderungen der Lebens-
wirklichkeit Rechnung zu tragen®.

Fiir mich bilden solche Auseinanderset-
zungen um eine sinnvolle Fortentwick-
lung des Religionsunterrichts und der
schulischen Erziehungsziele allgemein
eine willkommene und notwendige Ge-
legenheit, im Bildungswesen wieder
mehr iiber Inhalte, gerade auch iiber In-
halte der Personlichkeitsbildung zu
sprechen, statt nur, wie meistens bei
sog. Bildungsgipfeln, iiber die Verlage-
rung finanzieller Lasten. Die Riickbesin-
nung auf das Gewissen, auf seine kom-
munikative Struktur und auf seine positi-
ven Funktionen, kann hier durchaus
richtungsweisend sein.

2. Religionsunterricht theologisch be-
trachtet
Schaede

Im Horizont des hier Vorgestellten wi-
re es mehr als eine nur verpasste Chan-
ce, den Religionsunterricht nur iiber
christliche Grundiiberzeugungen orien-
tieren zu lassen. Vielmehr kann Religi-
onsunterricht jenseits von religidser
Manipulation aber sehr wohl fiir eine
Starkung der Religionsmiindigkeit von
Schiilerinnen und Schiilern einen Bei-
trag leisten. Das hat mit ethischer Auf-
riistung nichts zu tun, schon deswegen
nicht, weil durch die merkwiirdige Ge-
geniiberstellung von Ethik- und Religi-
onsunterricht die eigentliche Pointe
des Religionsunterrichtes vollig ver-
deckt wurde. Religionsunterricht erar-
beitet eine eigenstidndige Perspektive
auf Welt- und Lebensverhéltnisse und
entsprechende  Lebensgestaltungsfra-
gen. Er ist nicht eine um den Gottesbe-
griff verlangerte Ethikschulung.

Ein solches Konzept des Religionsun-
terrichtes hat auch mit einer religiosen
Indoktrination nichts zu tun. Nur sei
hier die Behauptung gewagt, dass eine
unterrichtlich und erzieherisch vaku-
umbhaft alleingelassene negative Religi-
onsfreiheit eben gerade nicht fiir Reli-
gionsmiindigkeit sorgt. Religionsmiin-
digkeit bedeutet im Blick auf das Indi-
viduum, mit guten Griinden im Blick
auf die Religion Position beziehen zu
konnen. Das mag dann entweder die
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Position eines gebildeten Glaubens
oder die einer mit guten Griinden ausge-
wiesenen religionskritischen Glaubens-
distanz sein. Beides kann Ausdruck ei-
nes durchgebildeten Gewissens sein.
Eben dies auch als Theologe zu sagen,
ist nicht Ausdruck bekennender Leise-
treterei. Vielmehr lehrt die Theologie
dies die, mit Recht auf kritische Neutra-
litdt achtende, Jurisprudenz. So viel
Klugheit, so viel staatlich garantierte
Freiheit muss eben sein, um in aller
Freiheit fiir ein durch Christus befrei-
tes Gewissen werben zu kénnen.

"Professor Dr. Dres. h. c. Eberhard
Schmidt-ABmann (geb. 1938) hat Jura
und klassische Philologie studiert, war
von 1972 bis 1979 Professor fiir 6ffentli-
ches Recht in Bochum, seit 1979 in Heidel-
berg. Er ist seit seiner Emeritierung 2006
Leiter der FEST, der Forschungsgemein-
schaft der Evangelischen Studiengemein-
schaft, in Heidelberg. Schwerpunkte sei-
ner Forschung sind das deutsche und das
europdische Verwaltungsrecht sowie die
Rechtsvergleichung. Er war lange Mit-
glied des Wissenschaftsrats, ist Mitglied
der Berlin-Brandenburgischen Akademie
und war lange im Kapitel der Peterskirche
aktiv. Dr. Stephan Schaede (geb. 1963)
war 1991-98 Assistent von Eberhard Jiin-
gel in Tiibingen, seit 2006 Theologischer
Referent und Leiter des Arbeitsbereichs
"Religion und Kultur" der FEST und ist
seit April 2010 Direktor der Ev. Akademie
Loccum.

2P. Bahr/M. Heinig (Hrsg.), Menschenwiir-
de in der sdkularen Verfassungsordnung,
2006.

3]. Brachtendorf/Th. Mollenbeck/Th. Ni-
ckel/St. Schaede (Hrsg.), Unendlichkeit.
Interdisziplindre Perspektiven, 2008.

“Eine auf vier Binde angelegte Untersu-
chung; bisher erschienen P. Bahr/St. Scha-
ede (Hrsg.), Das Leben, Band 1, 2009.

G. Hartung/St. Schaede (Hrsg.), Internatio-
nale Gerechtigkeit, 2009.

®Angelus Silesius, Cherubinischer Wanders-
mann, Nr. 206.

"Vgl. klassisch Thomas von Aquin, summa
theologiae 1 quaestio 79 articulus 12 cor-
pus mit summa theologiae I II quaestio 90
articulus 1 ad 2 und ders., De veritate
quaestio 16 f.

8Vgl. hierzu die von der Kammer fiir Of-
fentliche Verantwortung verantwortete
Thesenreihe ,,Gewissensentscheidung und
Rechtsordnung®, 1997, EKD Texte 61, S.
11f. Vgl. ferner Notger Slenczka, Theolo-
gische Zuginge zum Gewissen. Gewissen
und Gott. Uberlegungen zur Phinomeno-
logie der Gewissenserfahrung, Vortrag im
Rahmen der Arbeitsgruppe Gewissen der
FEST am 15. Dezember 2006, maschinen-
schriftliches Manuskript, S. 2, 8-10.

Vgl. Eckart Voland, Die Natur des Men-
schen. Grundkurs Soziobiologie, 2007, S.
29-33,

19Genau dies hat der Althistoriker und Ku-
ratoriumsvorsitzende der FEST Joachim
Gehrke fiir das Griechenland Homers im
miindlichen Gespréch ausgeschlossen.

11Vgl. etwa Chr. Klotz, Selbstbewusstsein
und praktische Identitét, 2002.

12Vgl. F. Lamprecht, Das Gewissen — Zwi-
schen Gewissenskorruption und Versiindi-
gungswahn, Vortrag im Rahmen der Ar-
beitsgruppe Gewissen der FEST, gehalten
am 8. Mai 2009, maschinenschriftliches
Manuskript.

13Vgl. H.D. Kittsteiner, Die Entstehung des
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modernen Gewissens, 1991, bes. S.
289-291 u. 401-407.

14Vgl. A. Feige, Zu Geltungsgrund und Gel-
tungsraum des ,,Gewissens® in den Lebens-
orientierungen von Berufsschiilern und Be-
rufsschiilerinnen in Deutschland. Einige
empirisch-demoskopische =~ Mosaikstein-
chen, Vortrag im Rahmen der Arbeitsgrup-
pe Gewissen der FEST, gehalten am 9.
Mai 2009, maschinenschriftliches Manu-
skript.

I5Bundesverfassungsgericht, Entscheidung
vom 20.12.1960, zitiert nach der Amtli-
chen Entscheidungssammlung BVerfGE
12, 45 (54).

16Artikel 4 Absatz 1 GG bestimmt: Die Frei-
heit des Glaubens, des Gewissens und die
Freiheit des religiésen und weltanschauli-
chen Bekenntnisses sind unverletzlich.

"Dazu aus jiingerer Zeit die Monographie
von M. Borowski, Die Glaubens- und Ge-
wissensfreiheit des Grundgesetzes, 2006.

18Vgl. nur U. Mager, in: 1. v.Miinch/Ph. Ku-
nig, Grundgesetz Kommentar, Art. 4 Rn.
65 ff.; M. Morlok, in: H. Dreier (Hrsg.),
Grundgesetz Kommentar, Bd. 1, 2. Aufla-
ge 2004, Art. 4 Rn. 41 und 111 ff.

"Morlok aaO., Rn. 136 ff.

20 Anschaulich zu solchen Konflikten Gewis-
sensentscheidung und  Rechtsordnung,
aa0.

21Dazu Borowski, Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit aaO., S. 9 ff.

227Zum sogenannten Wohlwollensgebot vgl.
J. Kokott, in: Sachs (Hrsg.), Grundgesetz
Kommentar, 5. Auflage 2009, Art. 4 Rn.
84.

2Morlok, aaO., Rn. 90 f.

%Grundlegend zum Alternativendenken in
der Dogmatik der Gewissensfreiheit N.
Luhmann, in: Archiv des Offentlichen
Rechts Bd. 90 (1965), S. 257 (273 ff.).

25Bundesverfassungsgericht, Entscheidung
vom 2. 5. 2007, veroffentlicht in: Neue
Zeitschrift fiir Verwaltungsrecht — Recht-
sprechungsreport Bd. 20 (2007), S. 505 f.

26Vgl. Bonaventura, Sentenzenkommentar,
liber 2, distinctio 39 articulus 2 quaestio 1
ad argumentum.

27Vgl. Thomas von Aquin, De veritate .
16f.

2Vgl. Thomas von Aquin, summa theolo-
giae 1 quaestio 79 articulus 12 corpus.
Vgl. mit ders., summa theologiac Ia Ilae
quaestio 90 articulus 1 ad 2 und Ila Ilae
quaestio 47 articulus 6 ad 1.

29Vgl. Thomas von Aquin, De veritate .
16a.2

30Vgl. M. Luther, Romerbriefvorlesung,
Weimarer Ausgabe (= WA), Bd. 56, S.
355f.

31Vgl. M. Luther, Vorlesung iiber 1. Mose.
1535-1545, WA 44, S. 546.

32Vgl. so schon A. Ritschl, Gesammelte
Aufsidtze, Neue Folge, 1896 S. 186.

3Vgl. M. Luther, Heidelberger Disputati-
on. 1518, WA 1, S. 372.

3Vgl. M. Luther, De votis monasticis
1521, WA 8, S. 609 mit M. Luther, Gala-
terbriefvorlesung, WA 40/1, S. 214, 17f.

3Vgl. WA 40/1, S. 558-559.

36Vgl. F. D. E. Schleiermacher, Glaubens-
lehre 2. Auflage 1830, §6,2 mit § 83,2.
und §110,1.

7Vgl. R. Rothe, Zur Dogmatik, Bd. 1,
(1862) S. 203.

3Vgl. D. Schenkel, Grundlehren des Chris-
tentums (1877).

¥A. Biedermann, Christliche Dogmatik,
Bd. 1, 1869, S. 205.

40Vgl. K. Holl, Was verstand Luther unter
Religion?, in: Ders., Gesammelte Aufsat-
ze zur Kirchengeschichte, Bd. 1, 1927,
(1ff), 110. ’
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41Vgl. nur Morlok, aaO., Rn. 82; U. Mager,
in: I. von Miinch/Ph. Kunig (Hrsg.), Grund-
gesetz Kommentar, Art. 4 Rn. 51.
4[Schaede:] Der ,hohe Rang“ des Gewis-
sens wird von der Theologie ersichtlich
ebenso gesehen. Die entsprechenden Aus-
sagen der juristischen Lehrbiicher finden
also auch insofern durchaus eine Bestiti-
gung. Allerdings: ein hoher Rang meint
nicht eine hermetisch abgeschlossene Posi-
tion. Er ist vielmehr im Kontext mit der
kommunikativen Seite des Gewissens zu
sehen, die unter II herausgestellt wird.

#[Schaede] Es sei hier nur angemerkt, dass
die Gewissensfreiheit in diesem Sinne als
curopdisches Kulturgut eine dornige und
spite Frucht der Reformation ist. Luther
und Zwingli lieBen die Téufer, die sich
auf die Gewissensfreiheit im Sinne einer
freien Religionsausiibung (Erwachsenen-
taufe) beriefen, im Namen der Obrigkeit
verfolgen und der Todesstrafe ausliefern.
Erst unter Philipp von Hessen bahnte sich
eine Durchsetzung der Gewissensfreiheit
in diesem Sinne an. Man kann sagen: Erst
da wurde die in der theologischen Gewis-
senskonzeption angelegte Freiheit und der
angelegte Schutz des Personkerns konse-
quent auf den Schutz vor staatlichem (Reli-
gions)zwang angewandt.

44 Ausfihrlich dazu Borowski, Glaubens-
und Gewissensfreiheit aaO., S. 548 ff.

“Gewissensentscheidung und Rechtsord-
nung, aa0., S. 20.

46Vg. Morlok, aaO., Rn. 149 ff.

4’Entscheidung vom 27. 5. 2010 Az.: OVG
3B 29.09, BeckRS 2010 49383, dem-
ndchst auch in: Neue Zeitschrift fiir Verwal-
tungsrecht. Vgl. dazu R. Monch FAZ vom
29.5.2010 S. 33.

48Vgl. zum Folgenden auch die oben zitier-
te Thesenreihe ,,Gewissensentscheidung

und Rechtsordnung, besonders Thesen 4
-30, S. 11-18.

¥Vgl. S. Schaede, Gewissenstypen im 19.
Jahrhundert — eine Sichtung, Vortrag, ge-
halten im Rahmen der Arbeitsgruppe Ge-
wissen der FEST am 4. Juni 2010, maschi-
nenschriftliches Manuskript.

0Vgl. M. Luther, Heidelberger Disputation
1518, WA 1, 372, S. 34. Vgl. mit Vorle-
sung iiber den 1. Johannesbrief. 1527, WA
20, S. 718.

3'Vgl. M. Luther, WA 21, S. 94.

2Vgl. Slenczka, Theologische Zuginge,
aa0., S. 4-8.

3Vgl. 1. Kant, Die Metaphysik der Sitten,
2. Teil, XIL.b, AA 6, 1907, S. 401.

%S0 etwa von R. Herzog, in: Th. Maunz/G.
Diirig, Grundgesetz Kommentar, Art. 4
Rn. 158.

3M. Herdegen, Gewissensfreiheit und
Normativitdt des positiven Rechts, 1989,
S. 151 f.

36Gesetz vom 16. Juli 2007 (Bundesgesetz-
blatt I S. 1385).

378§ 218a, 219 Strafgesetzbuch und Gesetz
vom 27. Juli 1992 (Bundesgesetzblatt I S.
1398), seither mehrfach geédndert. Dazu
Bundesverfassungsgericht, Entscheidung
vom 28. 5. 1993, BVerfGE 88, 203 (264,
281 ff.).

3¥Vgl. u.a. Ph. Melanchthon, Encomion elo-
quentiae (1523), in: Ders., Glaube und Bil-
dung, G. R. Schmidt (Hrsg.), 1989, 152ff.

Bundesverwaltungsgericht, Entscheidung
vom 8. 5. 2008, veroffentlicht in: Neue
Zeitschrift  fir  Verwaltungsrecht 28
(2009), S. 56 (57).

®Bundesverwaltungsgericht, Entscheidung
vom 17. 6. 1998, veroffentlicht in: Neue
Zeitschrift  fir  Verwaltungsrecht 18
(1999), S. 769 (771).

®'Bundesverwaltungsgéricht, Entscheidung
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vom 15. 10. 2009, veroffentlicht in: Neue
Zeitschrift  fur  Verwaltungsrecht 29
(2010), S. 525 ff.

©2Entscheidung vom 11. 9.2006, verdffent-
licht in: BeckRS 2008 06621.

BSo zutreffend M. German, In: V. Ep-
ping/Ch. Hillgruber (Hrsg.), Grundgesetz
Kommentar, 2009, Art. 7 Rn. 44.
%Bundesverfassungsgericht, Entscheidung

vom 25. 2. 1987, BVerfGE 74, 244 (254).
Speziell zu Moglichkeiten eines islami-
schen Religionsunterrichts vgl. W. Bock
(Hrsg.), Islamischer Religionsunterricht?,
2006, dort S. 233 ff auch die von einer Ar-
beitsgruppe an der Forschungsstitte der
Evangelischen Studiengemeinschaft
(FEST) verabschiedeten ,,Empfehlungen
zum islamischen Religionsunterricht*.
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AUSGEZEICHNETE ARBEITEN
VOM PROSEMINAR BIS
ZUR DISSERTATION

Aufgabe der Universitét ist Erkenntnis-
gewinn und die Ausbildung junger Men-
schen durch Erkenntnis. Sie verwirk-
licht dieses Ziel vor allem durch Arbei-
ten, die die Fdhigkeit zu eigenstindi-
gem wissenschaftlichen Arbeiten doku-
mentieren. Proseminararbeiten zeigen
die Beherrschung der wissenschaftli-
chen Arbeitsweise. Hauptseminararbei-
ten sind oft originelle Beitrdge zur Wis-
senschaft. Dissertationen miissen es
sein. In unserer Fakultit vergibt der For-
derverein zwei Preise fiir Proseminar-
und Hauptseminararbeiten und das For-
schungszentrum fiir Internationale und
Interdisziplindre Theologie in Heidel-
berg (FIIT) den Preis der Templeton
Foundation. Von den zwdlf durch den
Templeton Award ausgezeichneten Ar-
beiten haben wir eine ausgewéhlt, um
sie stellvertretend fiir die anderen darzu-
stellen. Eine Auswahl aus vielen sehr
guten Arbeiten stellen auch die vom
Forderverein ausgezeichneten Arbeiten
dar. Das Spektrum der Themen sei an ei-
nigen bearbeiteten Fragen gezeigt:

- Hat die Frau Hiobs dem Mann Hiob
den Weg zur Uberwindung seiner Kri-
se gezeigt? Hier wird Hiobs Frau femi-
nistisch-theologisch rehabilitiert.

- Haben die Auferstehungsleugner in
Korinth geglaubt, wer nicht mehr die
Parusie Jesu erlebt, bleibt fiir immer

tot? Ein neuer Losungsvorschlag fiihrt
tiber die Forschungssituation hinaus.

- Wie wurde die Kronung Karl des
GroBen durch Papst Leo in zeitnahen
Quellen propagandistisch dargestellt?
Hier wird Symbolpolitik im Mittelalter
beschrieben.

- Wie entwickelte sich die Theologi-
sche Fakultdt Halle in der Zeit von
1875-1950? Diese Arbeit ist ein Bei-
trag zur Vergangenheitsbewiltigung:
Wie hat sich die Theologie in zwei
Diktaturen verhalten?

- Was hat sich Karl Barth dabei ge-
dacht, als er sich fiir die Jungfrauenge-
burt so stark machte — obwohl nicht
einmal sein Vater und sein Bruder dar-
an glaubten?

- Wie kann man Christologie in der
Schule vermitteln? Selbst wer fiir eine
Christologie von oben ist, wird in der
Schulklasse zur Christologie von unten
bekehrt.

Die folgenden drei Arbeiten stehen ex-
emplarisch fiir einen groen Reichtum
an Themen und Ideen.
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Eine Proseminararbeit von
Judith Christine Kimpfert

,,Die Gleichnisse vom verborgenen
Schatz im Acker und der kostbaren Per-
le. Eine historisch-kritische Exegese
von Mt 13,44-46

J. Chr. Kampfert wurde 1987 in Ver-
den an der Aller geboren, hat
2006/2007 ein freiwilliges soziales
Jahr in einem Wohn- und Pflegeheim
fiir Senioren absolviert und studiert
seit 2007 Theologie, Geschichte und La-
tein. Thre Arbeit legt zwei Gleichnisse
im Sondergut des Matthdusevangeli-
ums aus: das Gleichnis vom Schatz im
Acker und von der Perle. Sie bilden im
Matthdusevangelium ein Doppelgleich-
nis und folgen unmittelbar aufeinan-
der. In Thomasevangelium 76 und 109
sind sie voneinander getrennt und be-
gegnen in anderer Reihenfolge als im
Matthdusevangelium.

Die Arbeit ist vor allem durch ihre Ver-
gleiche attraktiv, nicht nur mit den Ver-
sionen im Thomasevangelium, sondern
mit vielen Parallelen zum Fund eines
Schatzes im Judentum. Dort wird der
Schatz immer im eigenen Acker oder
im eigenen Besitz gefunden. Das Jesus-
gleichnis erhoht die erzdhlerische Span-
nung, indem der Schatz in einem frem-
den Acker gefunden wird. Deswegen
muss der Finder ihn noch erwerben,
d.h., er muss etwas tun, um in Besitz
des Schatzes zu gelangen. Die Arbeit
zeigt weiter: Das Gleichnis von der Per-

le weicht noch deutlicher von dem vor-
gegebenen Erzéhlmuster in diese Rich-
tung ab. Denn der Perlenkaufmann fin-
det nicht etwa zufillig die kostbare
Perle, sondern er war schon immer auf
der Suche nach ihr. Diesen aktiven Ak-
zent verstarkt Matthdus noch einmal
durch seine Komposition, wenn er in
den Gleichnissen die Gerechten zu ei-
ner Nachfolge aufruft, um deretwillen
sie alles hingeben sollen. Beide Gleich-
nisse verstirken also die aktivierende
Motivation. Und diese Motivation ist —
wahrscheinlich durch Jesus selbst —
durch Bearbeitung traditioneller Stoffe
gesteigert worden. Der Vergleich mit
den Parallelen im Thomasevangelium
offenbart dagegen eine ganz andere
Tendenz. Das Thomasevangelium be-
tont die Unwissenheit mehrerer Acker-
besitzer, bis der Fund diese Unwissen-
heit beseitigt. Der Fund besteht also in
der Gnosis, in einer erlosenden Er-
kenntnis. Entscheidend ist nicht das
Tun, sondern die Erkenntnis. Eine kla-
re Sprache, eigenstindige Urteile und
Beobachtungen, vor allem aber ein
sehr  gutes  Argumentationsniveau
zeichnen diese Arbeit aus. Sie wurde
betreut und begutachtet von Dr. Hen-
ning Hupe.

Gerd Theiflen
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Eine Hauptseminararbeit
von Daniel Kuntz

,, Gesetz und gute Werke im Heidelber-
ger Katechismus. Ein Versuch zu ihrer
Einordnung zwischen Luthertum, Philip-
pismus und Calvinismus

Daniel Kuntz wurde 1983 in Darm-
stadt geboren, lebt aber im Rheinland.
Er studiert seit 2007 Theologie, lieB3
sich jedoch 2008/09 fiir ein Jahr fiir
einen Europdischen Freiwilligendienst
beim Ecumenical Youth Council in Eu-
rope beurlauben. Seine Arbeit behan-
delt ein zentrales Problem der Reforma-
tion. Die Rechtfertigung gilt sola gra-
tia. Man empfangt das Heil so grund-
los wie seine physische Existenz. Kei-
ner hat dazu beigetragen, dass er exis-
tiert. Aber wie soll sich der Mensch
dann noch zu guten Werken motivie-
ren, wenn alles Geschenk und Gnade
ist? Wird Gott ihm nicht auch ohne Wer-
ke alles schenken?

Die Arbeit behandelt dieses zentrale
Problem der Reformationsgeschichte
am Beispiel des Heidelberger Katechis-
mus: Der Heidelberger Katechismus
ist fiir die zweite Phase der Reformati-
on charakteristisch. In ihr sollte auf die
Reformation der Lehre die Erneuerung
des Lebens folgen. Die Lebensfithrung
der Christen in Gestalt ihrer ,,guten Wer-
ken® wurde in dieser Zeit zum Gegen-
stand heftiger theologischer Kontrover-
sen. Uber diese theologiegeschichtli-
che Situation wird in der Arbeit in histo-

rischer Breite wie in vorbildlicher Klar-
heit und Knappheit informiert.

Subtile Textauslegungen zum Heidel-
berger Katechismus zeigen dann — z.T.
in Widerspruch zur bisherigen For-
schung und unter Auswertung einer Po-
lizeiordnung, die bisher nicht herange-
zogen wurde —, dass der Heidelberger
Katechismus eine Synthese zwischen
den Anhédngern Johann Calvins und
Philipp Melanchthons, nicht aber eine
Synthese mit dem Luthertum insge-
samt ist, wie manche meinten. Denn
das Luthertum war damals durch Kon-
troversen zum Gesetz, zu den guten
Werken und zur Mitwirkung des Men-
schen zum Heil tief gespalten. Die Ar-
beit vertritt daher die These, dass man
den Heidelberger Katechismus nicht
als Dokument einer gesamtprotestanti-
schen ,,Okumene” betrachten kann,
wohl aber als Ausdruck einer calvinisti-
schen Theologie, die sich so weit wie
moglich der philippistischen Variante
des Luthertums anniherte. Dabei wird
gezeigt, wie der Heidelberger Katechis-
mus diese Anndherung vollzieht: Er
schweigt iiber kontroverse Themen
wie die Prddestinationslehre und ldsst
umstrittene Fragen wie die Frage der
Mitwirkung des freien Willens bei den
guten Werken offen.

Der Leser erfahrt ferner, dass die Posi-
tion des Heidelberger Katechismus der
Biographie Zacharias Ursinus ent-
sprach, der als Schiiler Melanchthons
begann, sich aber immer mehr Calvin
anniherte. Durch seine Theologie der
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Bundesschliisse setzte er eigenstindige
Akzente, die sich im Heidelberger Kate-
chismus niederschlagen: Das Gesetz
ist nicht ohne den Bund zu denken. Zu-
gleich beriicksichtigte der Heidelber-
ger Katechismus die politischen Interes-
sen der Kurpfalz, die nur als Vertreter
der lutherischen Reformation am Augs-
burger Religionsfrieden teilhaben konn-
te. Die Arbeit besticht durch die Ausge-
wogenheit des Urteils, durch histori-
schen Sinn und eine klare Darstellung.
Sie wurde von Privatdozenten Dr. Jo-
hannes Ehmann betreut und begutach-
tet.

Gerd Theillen

Eine Dissertation
von Wai Hang Ng

,,Die Leidenschaft der Liebe. Schelers
Liebesbegriff als eine Antwort auf Nietz-
sches Kritik an der christlichen Moral
und seine soteriologische Bedeutung”,
Frankfurt/Main 2009

Bereits zum vierten Mal wurde am 7.
Mai 2010 der ,,John-Templeton-Award
for Theological Promise” in der Alten
Aula verlichen. Die Preistrigerinnen
und Preistrager 2010 kamen aus Euro-
pa, Asien und Nordamerika. Das Spek-
trum an Themen und Forschungsprofi-
len war auch in diesem Jahr groB3. Stell-
vertretend flir die 12 Ausgezeichneten

soll an dieser Stelle Dr. Wai Hang Ng
mit seiner Arbeit vorgestellt werden.
Wai Hang Ng wuchs in Hong Kong
auf und schloss sein Studium 1996 an
der dortigen China School of Theology
mit dem Master of Divinity ab. Bereits
1995 war er mit dem ,,Award for Out-
standing Theological Students“ ausge-
zeichnet worden, der von der Union
der Christlichen Kirchen in Hong
Kong vergeben wird. Nach drei Jah-
ren als ,,Assistant Pastor kam er zu-
sammen mit seiner Frau nach Heidel-
berg, um an unserer Fakultit bei Prof.
Michael Welker seine Dissertation zu
schreiben. Wai Hang Ng ist iiberzeugt:
»Der deutschen Theologie wird noch
zu wenig Aufmerksamkeit in der chine-
sischsprachigen Welt geschenkt”. Das
motivierte ihn, Sprachbarrieren und
kulturellen Herausforderungen zum
Trotz iiber Max Scheler und Friedrich
Nietzsche zu arbeiten. Inzwischen ist
Wai Hang Ng nach Hong Kong zuriick-
gekehrt und lehrt als Assistant Profes-
sor an der Hong Kong Baptist Univer-
sity.

Die Arbeit, mit der er 2008 an unserer
Fakultit promoviert und fiir die er
2010 mit dem ,John-Templeton-
Award* ausgezeichnet wurde, beschéaf-
tigt sich mit der Anthropologie des Phi-
losophen und Soziologen Max Scheler
(1874-1928), besonders mit seinem
Liebesbegriff als Antwort auf Nietz-
sches Kritik an der christlichen Moral.
Max Scheler hatte eine Lehre von den
Sympathiegefiihlen entworfen, in der
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er u.a. zwischen dem Nachfiihlen frem-
der Gefiihle und einem Mitgefiihl unter-
schied, bei dem fremdes Leid nicht
durch ,,psychische Ansteckung* wieder-
holt, sondern intentional zum Gegen-
stand des eigenen Fiihlens wird. Der
Verwerfung des Mitleids bei Nietzsche
liege ein Missverstdndnis des Mitleids
als bloBer Wiederholung und Vervielfa-
chung des Leids zugrunde. Die Arbeit
von Wai Hang Ng ist ein Versuch, die
Bedeutung des Schelerschen Liebesbe-
griffs fiir ein christliches Verstdndnis
von Liebe und Erlosung fruchtbar zu
machen. In der Auseinandersetzung
mit dem Konzept des ,,Ubermenschen*
von Nietzsche entfaltet Wai Hang Ng
Schelers Verstindnis von Liebe, das
durch das Konzept von Agape ein we-
sentlich breiteres Bedeutungsspektrum
hat als das moderne Versténdnis altruis-
tischer Liebe. Agape ist fiir Scheler ein
Akt des Menschen, der den Wert des an-
deren als fremden Selbstwert erfasst
und daher z.B. von jeder Einsfiihlung
unterschieden ist, in der die Grenze
zum anderen aufgehoben wird. Gegen-
iiber einer modernen Reduktion auf al-
truistische Liebe ist es im Anschluss an
Schelers Verstidndnis von Liebe als Aga-
pe moglich, zu einem christlichen Ver-
stindnis sowohl von Liebe als auch
von Spiritualitit zu gelangen. Dies im-
pliziert auch Uberlegungen, die der Fra-
ge nach der Beziehung von Liebe und
Leiden nachgehen. Damit ist auch der
Weg zu einer christlich theologischen
Perspektive auf Erlosung gebahnt. In

dieser Hinsicht versteht Wai Hang Ng
Schelers Ansatz als Beitrag zur Praxis
der Religion einer modernen Humani-
tat.

Sowohl die Arbeit als auch die Person
des Preistrdgers bilden ein beredtes
Beispiel fiir den groBen Bogen, der
durch den weltweit verlichenen John
Templeton Award for Theological Pro-
mise gespannt wird. Arbeiten im The-
menfeld ,,Gott und Spiritualitit” wer-
den mit diesem Award ausgezeichnet
und das Bemiihen von Nachwuchsfor-
schern wie Wai Hang Ng, ihre theologi-
schen Erkenntnisse transkulturell ins
Gesprach zu bringen, werden durch
die mit dem Preis verbundenen Mog-
lichkeiten zu Vortragsreisen flir einen
Zeitraum von zwei Jahren nachhaltig
gefordert.

Heike Springhart
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BERICHTE UBER DIE AKTIVITATEN
DES FORDERVEREINS

Unser Publikationsfonds zur Unter-
stiitzung von Dissertationen

Ein Kreis von acht Professoren und Pro-
fessorinnen hat im Forderverein 2009
einen Publikationsfonds gegriindet, der
auf gegenseitiger Unterstiitzung von
Doktoranden und Betreuern basiert.
Aufgabe dieses Fonds ist es, einen
Druckkostenzuschuss fiir die Disserta-
tionen aller unserer Doktoranden und
Doktorandinnen bereit zu stellen. Er ar-
beitet nach dem Solidarprinzip: Jeder
der beteiligten Professoren hat sich da-
zu verpflichtet, mindestens 1.000 € in-
nerhalb von drei Jahren einzuzahlen. In-
zwischen haben wir 12.645 € zusam-
men und werden nach weiteren zwei
Jahren iiber ca. 25.000 € verfiigen kon-
nen. Der Fonds verpflichtet freilich
nicht nur die Betreuer, sondern auch
die Promovenden: Sie versprechen,
einen Teil des Geldes zuriickzuzahlen,
sobald sie durch regelmiBiges Einkom-
men dazu in der Lage sind. Damit unter-
stiitzen sie die ihnen folgenden Promo-
venden. Ein Teil des vom Forderverein
gezahlten Unterstiitzung besteht also in
einem zinslosen Darlehen — wie bei ei-
nem Familienkredit, bei dem keine Zin-
sen gezahlt und Zwangsvollstreckung
ausgeschlossen ist. Familienkredite wa-
ren das Modell dieses Fonds: Manche
Familien leihen ihren S6hnen und Toéch-

tern fiir ,,besondere Ausgaben® fiir ihre
Bildung Geld, das diese spiter zur Un-
terstiitzung  ihrer Geschwister ganz
oder teilweise zuriickzahlen, sobald sie
die Mittel dazu haben. Der Forderver-
ein mdchte ein wenig von solch einem
Familiengefiihl* auch fiir alle Lehren-
den und Lernenden an unserer Fakultit
schaffen.

Zurzeit kann der Forderverein 400 €
als Unterstiitzung geben und erbittet
davon 200 € zuriick. Zusammen mit
den Druckkostenzuschiissen der Kir-
chen kommt eine Summe zustande, die
oft schon einen grofen Teil des gefor-
derten Druckkostenzuschusses deckt.
Wir hoffen, dass wir die Unterstiitzung
im Laufe der Zeit etwas erhdhen kon-
nen. Das Geld miisste bis ca. 15 Jahre
reichen, wenn wir ca. sechs Promotio-
nen im Jahr fordern; das gilt auch
dann, wenn keine neuen Zufliisse in
den Fonds kommen und wir nicht mit
jeder Teil-Riickzahlung rechnen koén-
nen. Die zurzeit geltenden Bestimmun-
gen kann man in der Homepage der Fa-
kultdt unter dem Stichwort ,,Forderver-
ein‘ ,,Publikationsfonds‘ lesen.

Das Konto des Publikationsfonds
lautet:

Heidelberger Sparkasse

Kto.-Nr. 9145540

BLZ 67250020

Bei der Griindung unseres Fonds hat-
ten wir die biographische Situation un-
serer Doktoranden im Blick. Die Dis-
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sertation ist meist ein Hohepunkt ihrer
Bildung, aber auch ein Tiefpunkt ihrer
Finanzen. Die unserem Publikations-
fonds zugrunde liegende Idee ist, dass
aus Unterstiitzungsempfangern sobald
wie moglich aktive Unterstiitzer wer-
den. Ferner, dass die Verpflichtungen
zu dieser aktiven Unterstiitzung nicht ei-
nem anonymen Fonds gegeniiber einge-
gangen werden, sondern gegeniiber
den eigenen Doktorvitern und Doktor-
miittern, die ihr Geld in den Fonds ge-
steckt haben. Studierende in Deutsch-
land empfinden — anders als in anderen
Landern — nur eine schwache Bindung
an Universitdten und Fakultdten, wohl
aber eine Bindung an ihre Betreuer, ins-
besondere ihre Doktorviter.

Wir haben zur Bedingung gemacht,
dass die Arbeit mindestens mit cum lau-
de bewertet wird. Wir wollen jeden
Druck vermeiden, dass eine Arbeit nur
deswegen besser bewertet werden soll,
damit sie unterstiitzt werden kann. Das
wiirde die ungute Tendenz zum magna
cum laude als Normalzensur verstir-
ken. Veréffentlichung von Arbeiten mit
rite werden wir also nicht férdern. Da-
bei muss man bedenken, dass es fiir al-
le Dissertationen die kostenlose Mdg-
lichkeit einer Verdffentlichung im Inter-
net durch die Universititsbibliothek
gibt.

Eine Schwierigkeit hatten wir nach
Griindung des Fonds zu 16sen: Nicht al-
le Mitglieder des Kollegiums hatten

sich an diesem Fonds beteiligt. Sie ha-
ben gute Griinde dafiir, die hier nicht
problematisiert werden sollen. Wir
wollen aber auf jeden Fall allen Dokto-
randen die Modglichkeit geben, eine
Unterstiitzung zu beantragen. Aktivita-
ten des Fordervereins miissen grund-
sdtzlich allen Studierenden an unserer
Fakultit zugute kommen, auch dann
wenn die Doktorviter sich nicht an
dem Fonds beteiligen. Die von uns ge-
fundene Losung besteht darin, dass al-
le Doktoranden einen Antrag stellen
konnen. Sind ihre Betreuer und Be-
treuerinnen nicht am Fonds beteiligt,
miissen die Antragsteller fiir ihre Ar-
beit ad hoc einen Sponsor benennen,
der den Publikationsfonds mit einer
Spende von 200 € unterstiitzt, dann
werden ihre Antrige wie alle anderen
behandelt. Bisher haben wir seit Eroff-
nung des Fonds im Friihjahr 2010 erst
eine Arbeit in Praktischer Theologie
unterstiitzt. Der neu gegriindete Fonds
ist noch unbekannt. Wir sind sicher,
dass er bald mehr in Anspruch genom-
men wird.

Wir gehen davon aus, dass in der Theo-
logie das gedruckte Buch seine Bedeu-
tung behalten wird, auch wenn man
heute neue Ideen durch das Internet
viel schneller verbreiten kann. Bisher
haben neue Medien die alten keines-
wegs verdringt, haben aber ihre Be-
deutung verdndert. Im Augenblick
steht jedoch jeder mit einem gedruck-
ten Buch noch immer deutlich besser
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dar als mit einer Internetverdffentli-
chung. In ca. 15 Jahren wird man die
Entwicklung besser beurteilen kdnnen.
Daher ist unser Fonds auch erst einmal
auf ca. 15 Jahre geplant — und das ist ei-
ne lange Zeit im Leben einer Fakultit.

Ein Preis fiir soziales und
kulturelles Engagement
von Theologiestudierenden:
Der Marie Baum Preis
der Emeriti

Der Forderverein vergab bisher nur
Preise fiir Seminararbeiten. Er hat da-
mit unterstrichen: Das Bemiithen um Er-
kenntnis muss im Zentrum der Fakul-
tdt und des Theologiestudiums stehen.
Das gilt vom Erstsemester bis zum
Emeritus. Theologie ist aber auch Iden-
titdtsbildung und Praxis. Was in ihr er-
kannt wird, will zu einem Engagement
fiihren. Um diesen Aspekt des Theologi-
schen Studiums sichtbar zu machen, ha-
ben acht Emeriti im Forderverein
einen Preis fiir ,,Soziales und kulturel-
les Engagement* von Studierenden der
Theologischen Fakultit Heidelberg ge-
stiftet. Er soll zusammen mit den Semi-
nararbeitspreisen jahrlich am Dies Aca-
demicus verliechen werden, freilich nur,
wenn ein iiberzeugender Vorschlag vor-
liegt. Wir sehen kein Problem darin,
wenn er einmal nicht verliechen wird.
Wir wollen ihn moglichst genau so
hoch dotieren wie die Preise fiir wissen-
schaftliche Arbeiten, schon um zu unter-

streichen, dass wir soziales und kultu-
relles Engagement genau so schitzen
wie die theologische Erkenntnis. Auf
jeden Fall will der Preis sichtbar ma-
chen, dass Theologie auch zu einem so-
zialen und kulturellen Handeln im In-
teresse des Gemeinwohls motiviert.

Das durch den Preis ausgezeichnete
Engagement darf keine obligatorische
Studienleistung oder ein von der Stu-
dienordnung vorgeschriebenes Prakti-
kum sein. Anders als bei den Seminar-
arbeitspreisen ist eine Selbstbewer-
bung ausgeschlossen. Der Vorschlag
zur Preisverleihung muss zusammen
mit einer kurzen Wiirdigung der auszu-
zeichnenden Arbeit von mindestens
zwei Vorschlagsberechtigten gemacht
werden. Bewusst haben wir dabei die
Studierenden und Angestellten an unse-
rer Fakultit in den Kreis der Vor-
schlagsberechtigen eingeschlossen: Sie
wissen oft besser als die akademischen
Lehrer iiber das soziale und kulturelle
Engagement unserer Studierenden Be-
scheid. Auch ist es selbstverstidndlich,
dass Teams ausgezeichnet werden kon-
nen. Denn soziale Arbeit ldsst sich oft
nicht in Einzelarbeit durchfiihren.

Das soziale oder kulturelle Engage-
ment kann im Rahmen der Universitit,
der Kirche und der ganzen Gesell-
schaft stattfinden. Gedacht ist z.B. an
eine Tétigkeit beim diakonischen Woh-
nen, bei der Bahnhofsmission, der
Stadtmission, bei NGO-Initiativen, in
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der Selbstverwaltung von Fakultit und
Universitit, in Kirchen- und Studenten-
gemeinden, beim Kindergottesdienst
und in der Jugendarbeit, auch bei der
Kirchenmusik oder der kiinstlerischen
Gestaltung des Glaubens. Dass wir
auch kulturelles Engagement auszeich-
nen wollen, sei ausdriicklich betont.
Wenn unsere Kirchen voll guter Musik
oder kiinstlerisch i{iberzeugend gestal-
tet sind, so ist das kein Luxus, den man
zugunsten der Arbeit an Kindern und Ju-
gendlichen aufgeben konnte. Es wiirde
etwas Unersetzliches fehlen, das man
zum Leben braucht wie Sonne und
Brot. Der Mensch lebt weder allein
vom Brot noch allein vom ethischen
Engagement. Ferner haben wir uns ent-
schieden, soziales und kulturelles Enga-
gement nicht nur dann auszuzeichnen,
wenn es unserer Fakultdt direkt zugute
kommt. Der ,,ferne Nachste®, dem unse-
re Studierenden helfen, kann auch auf
einem anderen Kontinent leben. Die
Einzelheiten iiber die Regeln zum Ma-
rie Baum Preis der Emeriti finden sich
auf der Homepage der Fakultit unter
dem Stichwort ,,Forderverein®.

Der Preis wird nach Marie Baum
(1874-1964) genannt, einer der Begriin-
derinnen der Sozialarbeit, die eng mit
der Universitit Heidelberg verbunden
ist. Sie wurde 1874 in Danzig geboren.
Eine ihrer GroBmiitter war eine Men-
delssohn-Bartholdy. Im Dritten Reich
bekam sie als Nicht-Arierin Schwierig-
keiten. Eigentlich hatte sie Chemie stu-

diert, und zwar nicht in Deutschland,
wo der Frauen noch nicht zum Hoch-
schulstudium zugelassen waren, son-
dern in Ziirich. Dort lernte sie u.a. Ka-
the Kollwitz und Ricarda Huch ken-
nen, mit der sic eine lebenslange
Freundschaft verband. Sie wurde vor
allem als Sozialpolitikerin bekannt.
Schon 1902 wirkte sie in der Gewerbe-
aufsicht von Baden fiir eine Verbesse-
rung der Arbeitsverhéltnisse von Ju-
gendlichen und Frauen. Arbeitszeiten
bis zu 12 Stunden am Tag waren da-
mals noch normal. Sie kdmpfte auch
gegen die noch immer verbreitete Kin-
derarbeit. Zusammen mit Gertrud Béu-
mer griindet sie 1917 in Hamburg die
Soziale Frauenschule und das Sozial-
padagogische Institut und arbeitete
weiterhin als Referentin fiir Wohl-
fahrtspflege im Badischen Ministeri-
um. Sie war eine iiberzeugte Demokra-
tin und gehorte als Vertreterin der
Deutschen  Demokratischen  Partei
(DDP) der Weimarer Nationalver-
sammlung 1919/20 und 1921 als Abge-
ordnete dem Reichstag an, schied aber
dort aus, um sich ganz der Sozialarbeit
in Baden zu widmen. 1925 war sie Mit-
begriinderin der Deutschen Akademie
fiir soziale und padagogische Frauenar-
beit in Berlin. Seit 1928 unterrichtete
sie an der Universitdit Heidelberg im
Rahmen eines Lehrauftrags am Institut
fir Sozial- und Staatswissenschaften.
Seitdem wohnte sie in Heidelberg.
1933 verlor sie diesen Lehrauftrag und
alle ihre Amter, organisierte danach zu-
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sammen mit dem Pfarrer der Heilig-
geist Gemeinde Hermann Maas Hilfe
fiir ,,Nichtarier”. Nach 1946 tibernahm
sie erneut einen Lehrauftrag an der Uni-
versitdt Heidelberg und trat fiir einen
vom Christentum geprédgten Sozialis-
mus ein. Sie starb im Alter von 90 Jah-
ren in Heidelberg. In Heidelberg tragt
seit 1974 eine hauswirtschaftliche Be-
rufsschule und in Karlsruhe seit 2000 ei-
ne Strafe ihren Namen.

Unser Preis fiir Seminararbeiten:
Der Zacharias Ursinus Preis

Der Forderverein vergab im fiinften
Jahr zwei Preise fiir Seminararbeiten.
Wir haben ihm (genauso wie beim Ma-
ria Baum Preis) in Abstimmung mit
der Fakultit einen Namen gegeben: Za-
charias Ursinus Preis, genannt nach
dem Verfasser des Heidelberger Kate-
chismus, der zwar das Ergebnis einer
kollektiven Beratung, aber dessen Vorla-
ge von Ursinus geschrieben worden
ist. Natiirlich ist uns bewusst, dass
kaum ein Studierender heute mit dem
Namen ,,Zacharias Ursinus“ etwas ver-
binden kann. Nach wie vor aber ist der
Heidelberger Katechismus bekannt. In
reformierten Hausern findet man noch
heute den Anfang der ersten Frage die-
ses Katechismus als Inschrift: ,,Was ist
dein einziger Trost im Leben und im
Sterben? - Dass ich mit Leib und Seele
im Leben und im Sterben nicht mein,
sondern meines treuen Heilandes Jesu
Christi Eigentum bin®“. Er héngt sogar

im linken Niederrhein als Haussegen
iiber manchen Ehebetten.

Zacharias Ursinus wurde 1534 in Bres-
lau geboren. Der Name ist nach dama-
ligem Gelehrtenbrauch die latinisierte
Fassung von ,,Bér*. Er hatte in Witten-
berg bei Philipp Melanchthon studiert,
hatte in Genf Johannes Calvin besucht
und war dariiber zum reformierten
Theologen geworden. Zunéchst wirkte
er in seiner Vaterstadt Breslau als Leh-
rer, bis er 1561 von Kurfiirst Friedrich
III. nach Heidelberg berufen wurde.
Hier verfasste er (zusammen mit Kas-
par Olevianus) den Heidelberger Kate-
chismus 1563. Nachdem der Nachfol-
ger des Kurfiirsten, Ludwig VI, 1576
das Luthertum wieder in der Pfalz ein-
fithrte, weigerte er sich, die Konkordi-
enformel zu unterschreiben. Er verlor
seine Professorenstelle, wurde aber
1578 vom reformierten Pfalzgrafen Jo-
hann Casimir an die neu errichtete
theologische Schule »Collegium Casi-
mirianum« in Neustadt berufen. Dort
starb er 1583.

Warum ist er als Namenstrager geeig-
net? Da ist natiirlich die lokale Bin-
dung an Heidelberg, die Erinnerung an
die grofe Zeit der Fakultit Ende des
16. Jahrhunderts. Fiir ihn spricht eben-
so sein aufrichtiges Bemiihen, zwi-
schen theologischen Stromungen zu
vermitteln, ferner seine Integritit, die
es ihm verbot, sich in Glaubensfragen
zu verbiegen. Er war iiberzeugt, dass
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Philosophie und Theologie sich ergén-
zen miissen. Erst durch die Vernunft
kann die Existenz Gottes mit ihren Attri-
buten der Gerechtigkeit und Barmher-
zigkeit als verniinftig erkannt werden.
Vor allem aber hatte er eine gro3e Bega-
bung, theologische Inhalte klar und ver-
standlich darzustellen.

Inzwischen ist der nun nach ihm be-
nannte Seminarpreis bekannt gewor-

den. Wir erhielten 2010 fiinfzehn Be-
werbungen. Um sie alle angemessener
wiirdigen zu konnen, werden wir in
Zukunft immer eine Zusammenfas-
sung von einer Seite erbitten. Das er-
leichtert die Auswahl auch denen, die
die Arbeit nicht ganz haben lesen kon-
nen. Die Regeln fiir den Seminarar-
beitspreis haben wir in der Homepage
unserer Fakultit unter dem Stichwort
»Forderverein® zugénglich gemacht.
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AUS DER GESCHICHTE DER
FAKULTAT

» Von Gott reden, heifit
vom Ganzen reden ...“

Ein Vermdchtnis von Claus
Westermann an Theologie und Kirche

von Rainer Albertz!

Es ist schon, dass die Heidelberger
Theologische Fakultit zusammen mit
der Badischen Landeskirche am An-
fang ihres Studienjahres 2009/2010
des 100. Geburtstages von Claus Wes-
termann gedenkt, der hier wihrend sei-
ner 30jdhrigen aktiven Tatigkeit unzéh-
lige Studierende, Doktoranden, spitere
Pfarrer und Hochschullehrer geprigt
hat und dessen Einfluss in vielen Tei-
len der Welt, besonders in den USA,
noch stirker und ungebrochener fort-
lebt als in Deutschland. Als mich dar-
um der Herr Dekan ausgerechnet auf
dem Flughafen von Boston — iibrigens
just am Gepiacklaufband — ansprach,
ob ich bereit wire, bei dieser Gedécht-
nisfeier fiir meinen verehrten Lehrer
mitzuwirken, da konnte ich gar nicht ab-
sagen. So freue ich mich, wieder ein-
mal zu seiner und auch meiner friihe-
ren Wirkungsstitte zuriickgekehrt zu
sein.

Im Jahr 1977 hat der damalige Philo-
soph an der Heidelberger Theologi-
schen Fakultdt Georg Picht zusammen

mit seinem Schiiler Enno Rudolph ein
kleines Buch mit dem anspruchsvollen
Titel: ,,Theologie was ist das?* heraus-
gegeben und darin seine theologischen
Kollegen zu einer grundsétzlichen Stel-
lungnahme herausgefordert. Wester-
mann, der damals gerade seine ,,Theo-
logie des Alten Testaments in Grundzii-
gen* konzipierte, nahm diese Heraus-
forderung voll an und begann seinen
Beitrag mit dem folgenden Statement:
,,Von Gott reden heif3t vom Ganzen re-
den. Eine Eigenart des Alten Testa-
ments besteht darin, daB sein Reden
das Ganze umfalit. Es setzt mit dem
Beginn von Welt und Menschheit in
der Schopfung ein, und es kiindigt in
den Apokalypsen das Ende der Welt
und das Ende der Menschheit an. Es
umfafit Anfang und Ende; es redet von
Gott, indem es vom Ganzen redet.

Das Alte Testament umfafit zwischen
Anfang und Ende alles, was die Welt
und was in der Welt ist; es umfaf3it die
ganze Menschheit und den ganzen
Menschen in seinem Daseinsbogen
von der Geburt bis zum Tod. Es redet
von Himmel, Erde und Gestirnen, von
Blumen und Bdumen, von Strémen
und Bichen, von Tieren aller Art, von
Meeren und Wiisten. Es redet von der
Menschheit in allen Vélkern und in al-
len Rassen; nahe beicinander stehen
die alle damals bekannten Volker um-
fassende Volkertafel und die Verhei-
Bung an Abraham: In dir sollen sich
segnen alle Geschlechter der Erde. Es
redet vom einzelnen Menschen in sei-
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nem ganzen Daseinsbogen: die ganz
kleinen Kinder und die ganz alten Leu-
te gehdren dazu, die Kranken und die
Gesunden, die Freien und die Gefange-
nen, die Konige und die Hausfrauen.
Indem das Alte Testament von diesem
groBBen Ganzen redet, redet es von
Gott. Es konnte nicht von Gott reden,
wiirde es nicht von diesem grofen Gan-
zen reden. Gott hat zu allem, was es
gibt, eine Bezichung; alles, was es
gibt, hat eine Beziehung zu Gott, denn
alles, was es gibt, ist Gottes Schdp-
fung.*?

Diese Sétze sind von einer geradezu
monumentalen Schlichtheit, wie sie ty-
pisch fiir Claus Westermann war. Ich
weill nicht, wie es Thnen beim Horen
dieser Zeilen gegangen ist; mir verschla-
gen diese Sitze auch nach mehr als 30
Jahren, als ich sie zum ersten Mal las,
immer noch ein wenig den Atem. Mit
der ihm eigenen Unbekiimmertheit
schreibt Westermann in diesen Sitzen
vom Alten Testament her Kirche und
Theologie ins Stammbuch, wovon
Theologie alles zu reden und zu han-
deln habe, wenn sie wirklich Theolo-
gie, das heifit ,Rede von Gott“, sein
und bleiben will: nicht weniger als
vom Ganzen. Das Ganze meint dabei
erstens die gesamte Weltzeit von ihrem
Anfang bei der Schopfung der Welt bis
zum Ende dieser Welt, weil Gott der
Erste und der Letzte (Jes 41,4), das A
und das O, Anfang und Ende ist (Off
21,6; 22,13), der die gesamte Weltzeit
umfasst. Das Ganze meint zweitens die

gesamte Wirklichkeit zwischen An-
fang und Ende im Gefille der Zeit, alle
auflermenschlichen  Kreaturen, alle
Volker, alle Menschen in ihren ver-
schiedenen sozialen Klassen und Stel-
lungen, den ganzen Menschen in sei-
nem Lebensbogen von der Geburt bis
zum Tod, weil Gott zu all diesen Krea-
turen als Schopfer in einer Beziechung
steht (Gen 1; Ps 104; 148). Und zum
Ganzen gehort drittens — was Wester-
mann in diesem einleitenden State-
ment nur andeutet, aber spéiter in sei-
nem Beitrag lidnger ausfiihrt — die be-
sondere Geschichte, die Gott mit Abra-
ham begann, seinem Volk Israel fort-
filhrte, die von Jesus Christus her in
der Geschichte der Kirche ihre Fortset-
zung fand und bis in die Gegenwart an-
dauert und bis zur Wiederkunft Christi
fortdauern wird. Auch dieser wichtige
Teil gottlichen Redens und Handelns
findet — so betont Westermann an ande-
rer Stelle — seinen Sinn nur vom Gan-
zen her.> Wenn Theologie nicht umfas-
send von dieser gesamten Wirklichkeit
in ihrem zeitlichen Gefille reden wiir-
de, hitte sie nach Westermann ihren
Gegenstand verfehlt, wiirde sie nicht
wirklich von Gott, jedenfalls nicht von
dem Gott, von dem die Bibel berichtet,
reden.

Nach Westermann kann sich somit die
Theologie um Gottes willen nicht auf
Teilbereiche des Geschehens zwischen
Gott und Welt bzw. Gott und Mensch,
etwa auf die Rechtfertigung des Siin-
ders, oder das Seelenheil des Einzel-
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nen beschrinken, so wichtig sie von
der Tradition her auch sein mogen.
Auch die Kirche kann sich um ihres
Herrn willen nicht auf die Betreuung ih-
rer eigenen Klientel zuriickziehen.
Nach dem Alten Testament, das Wester-
mann — wie aus seinem zitierten State-
ment ersichtlich — sogleich in den weite-
ren gesamtbiblischen Horizont hinein-
stellt, sind die Beziige, die Gott zur
Welt und zum Menschen aufbaut, viel
weiter und viel vielgestaltiger: Gott hat
es hier mitnichten nur mit dem einzel-
nen Menschen zu tun, sondern ebenso
mit Familien, Stimmen, Voélkern, Staa-
ten und religidsen Gemeinschaften, die
alle ihre je spezifische Gottesbezie-
hung haben; er beschriankt sein Wirken
keineswegs auf diejenigen, die an ihn
glauben, sondern bezieht alle anderen
Menschen mit ein; er sorgt keineswegs
nur fiir die Menschen, sondern kiim-
mert sich ebenfalls um die Tiere, Pflan-
zen, Steine, Planeten und Galaxien, den-
ken Sie nur an die biblische Urgeschich-
te, die Vitergeschichte, die Psalmen
und das Hiobbuch, Textbereiche, zu de-
nen Westermann besonders intensiv ge-
arbeitet hat. Wichtig sind ihm in die-
sem Zusammenhang nicht nur der ers-
te und zweite Schopfungsbericht (Gen
1-3), in denen Gott alle diese Kreatu-
ren mit groBBer Sorgfalt erschafft, son-
dern auch die Lobpsalmen, die den
Schopfer der Welt und Herrn der Ge-
schichte preisen, vor allem Ps 148, in
dem alle Kreaturen, angefangen von
den Gestirnen iiber die Wettererschei-

nungen zu den Bergen, Badumen und
Tieren, und endend bei den Konigen
und jungen Frauen, zum Gotteslob auf-
gerufen werden. Diese biblischen Ein-
sichten gibt Westermann gut reformato-
risch den bestehenden Institutionen
von Theologie und Kirche zu beden-
ken und mahnt sie: Wenn auch alle
Wissenschaften sich spezialisieren, die
Theologie darf es um der Sache wil-
len, um die es in ihr geht, nicht. M6-
gen sich auch Parteien und Gewerk-
schaften auf ihr Klientel zuriickziehen,
die Kirche darf es um der Botschaft
willen, die sie zu verkiindigen hat,
nicht. Natiirlich weill Westermann,
dass sich langst auch die Theologie an-
gesichts der anschwellenden Wissens-
bestinde immer mehr spezialisiert hat
und schon allein aus finanziellen Griin-
den die Wirkungsmdglichkeiten der
Kirchen begrenzt sind. Dennoch mutet
er der Theologie und Kirche zu, sich
um ihrer Sache willen diesen Zwéngen
nicht zu beugen, sondern Gegenstrate-
gien zu entwickeln.

Neben dem biblischen Befund sieht
Westermann noch einen weiteren
Grund, der Ausblendung von Teilen
der Wirklichkeit und dem schleichen-
den Realitdtsverlust in der Theologie
entgegenzuarbeiten. Das sind die im-
mer globaler werdenden Herausforde-
rungen, mit denen die Menschheit in
Zukunft konfrontiert sein wird. Hell-
sichtig schreibt er schon 1981 in sei-
nem Aufsatz ,,Aufgaben einer zukiinfti-
gen biblischen Theologie*:
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,In einer Zeit, in der die Gefahren und
die Bedrohungen, die am Horizont her-
aufziehen, die Menschheit als ganze
und die Welt als ganze betreffen, sollte
die Aufgabe der Kirchen und ihres Re-
dens von Gott, ihrer Botschaft und ih-
rer Theologie, sich bewulter und ent-
schlossener der Menschheit als ganzer
und der Welt als ganzer zuwenden.
DaB die Kirche eine Aufgabe am Gan-
zen hat, ist in ithrem Wesen begriindet;
von Gott reden heiflit vom Ganzen re-
den.“

In diesem Aufsatz geht es Westermann
darum, eine stidrkere Einheit der theolo-
gischen Disziplinen auf der Basis einer
sich als biblische Theologie verstehen-
den theologischen Wissenschaft heraus-
zuarbeiten. Sie konnen daraus ersehen,
dass es ihm bei seinem Bemiihen um ei-
ne Neuorientierung der Theologie zu-
gleich auch um eine den Herausforde-
rungen der Zeit angemessene universi-
tiare und kirchliche Praxis ging, wovon
Prof. Kegler und der Herr Dekan
schon geredet haben.

Es ist im Rahmen der heutigen Feier-
stunden nicht moglich, auf alle Impul-
se, die Westermann an Theologie und
Kirche vermittelt hat, einzugehen. Ich
mdchte hier nur drei von ihnen heraus-
greifen, die mit seinem Bemiihen um ei-
ne Horizonterweiterung und eine starke-
re Realitdtsverankerung von Theologie
und Kirche zusammenhingen: 1. Die
Universalitdt und Partikularitdt gottli-
chen Handelns, 2. Das Segenshandeln
Gottes und 3. Die Klage des Menschen.

1. Die Universalitit und Partikularitdt
gottlichen Handelns

Es gehort meiner Meinung nach im-
mer noch zu einer der wichtigsten Leis-
tungen Westermanns, die biblischen
Grundlagen fiir eine deutlichere Diffe-
renzierung von universalem und parti-
kularem Handeln Gottes gelegt zu ha-
ben. Am Anfang, in der Urgeschichte
Gen 1-11, dominiert das universale
Handeln Gottes an der ganzen Welt
und der ganzen Menschheit; in der Mit-
te dagegen steht Gottes partikulares
Handeln im Vordergrund, seine Ge-
schichte mit seinem Volk, sei es Israel
oder die Kirche; und am Ende, von
dem die spatprophetischen und apoka-
lyptischen Texte handeln, nimmt sein
Handeln wieder universale Dimensio-
nen an. Dabei bleibt nach Westermann
auch das partikulare Handeln Gottes
an seinem Volk immer auf sein univer-
sales an der Welt und der Menschheit
bezogen, so etwa schon in der Segens-
verheiBung an Abraham Gen 12,1-3,
die tber dessen Nachkommen hinaus
auf alle Geschlechter der Erde aus-
strahlen soll, und dann verstirkt in der
Rettungstat Gottes in Christus, die fiir
die ganze Menschheit bestimmt ist, al-
lerdings erst einmal die partikulare Ge-
schichte der christlichen Kirche -
wenn auch ausgebreitet in vielen Vol-
kern — begriindet.’

Dieses klare und relativ einfache Mo-
dell, zu dem Westermann gelangte,
war solange verstellt, solange in der



Jahresheft 2009/10 59

dogmatischen Tradition die ersten drei
Kapitel der Urgeschichte — verstanden
als Schopfung und Fall — von der {ibri-
gen Urgeschichte abgetrennt und in
Analogie zu Rém 5 — vornehmlich als
negative Folie — direkt auf das Erlo-
sungswerk Jesu Christi bezogen wur-
den. Damit lie} sich zwar vorziiglich
die universale Dimension des Erlo-
sungswerkes Christi begriinden, doch
wurde dabei das universale Schopfungs-
handeln Gottes christlich ausgerichtet
und d.h. partikular verengt, wenn nicht
sogar christlich vereinnahmt. Doch hat
Westermann exegetisch nachgewiesen,
dass die Kapitel Gen 1-3 nicht von der
iibrigen Urgeschichte getrennt werden
koénnen, da z.B. Gen 4 in bewusster Par-
allele zum Vergehen des Menschen ge-
gen Gott, das Vergehen des Menschen
gegeniiber seinem Bruder erzahlt. Wes-
termann konnte weiter zeigen, dass die
biblische Urgeschichte mit ihrem Ge-
geniiber von Schopfung und Flut — dhn-
lich dem babylonischen Atramchasis-
Epos — keineswegs ein einseitig negati-
ves, von Siindenverstricktheit bestimm-
tes Welt- und Menschenbild darstellen
will, sondern ein ambivalentes Welt-
und Menschenverstindnis  entfaltet,
das sowohl die anhaltend positiven
Krifte des Schopfers als auch die ab-
grundtiefen Gefahrdungen der Mensch-
heit und der Welt vor Augen fiihrt. Und
schlieBlich konnte Westermann klarstel-
len, dass die biblische Urgeschichte
noch gar nicht vom Gottesvolk han-
deln will; der Name ‘Israel’ kommt in

diesen elf Kapiteln der Bibel kein ein-
ziges Mal vor, wohl aber 33-mal der
Terminus 'adam' ,Mensch, Mensch-
heit“. D.h. die Urgeschichte hat
schlicht und einfach ein anderes Sub-
jekt als die anderen Teile des Penta-
teuch; sie handelt von der Welt und der
Menschheit, an denen das spétere Is-
rael — neben allen anderen Volker auch
— nur Anteil hat. Damit hat Wester-
mann den Blick dafiir frei gemacht,
dass die biblische Urgeschichte Gen 1-
11 in der Tat einen universalen Intro-
itus zu der mit Abraham einsetzenden
partikularen Geschichte JHWHs mit Is-
rael darstellt. Gegen ihre christlich-
heilsgeschichtliche Verengung setzte
er eine weite menschheitsgeschichtli-
che Interpretation, die er auch dadurch
untermauerte, dass er zu den urge-
schichtlichen Erzéhlungen und Genea-
logien von Gen 1-11 eine ungewdhn-
lich hohe Dichte von Parallelen aus au-
Berisraelitischen Urzeittraditionen
nachweisen konnte. So hat Wester-
mann gezeigt, dass die biblische Urge-
schichte auch von Christen zumindest
in zwei Richtungen gelesen werden
kann, auf Jesus Christus zu mit einer
abgrenzenden Tendenz, und von Jesus
Christus her auf die ganze Welt und
die ganze Menschheit zu mit einer 6ff-
nenden Tendenz. Im zweiten Fall
spricht Westermann ihr ,eine verbin-
dende, iiberbriickende Funktion® zu.°
Dabei war sich Westermann sehr wohl
bewusst, welche Bedeutung eine sol-
che ,,Briickenfunktion“ des universa-
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len Introitus zur jiidisch-christlichen Bi-
bel bei der gemeinsamen Bewiltigung
globaler Probleme der Gegenwart und
flir das Gesprach mit den anderen Reli-
gionen haben koénnte; er war schon in
den 80er Jahren, d.h. lange vor dem
11. September 2001, an intensiven Ge-
sprichen mit muslimischen Geistli-
chen beteiligt. Doch scheint mir die Be-
deutung des universalen gottlichen Han-
delns in der Bibel noch ldngst nicht ge-
niigend von Theologie und Kirche wahr-
genommen und ausformuliert worden
Zu sein.

Ich mochte hier nur andeuten, dass
sich die Bandbreite des universalen
Handelns Gottes in der Bibel wahr-
scheinlich iiber Westermann hinaus
noch erheblich erweitern ldsst. Wester-
mann folgte der dogmatischen Traditi-
onslinie, hatte aber auch sachlich da-
mit recht, dass er das Schopferhandeln
ins Zentrum des universalen Handelns
Gottes stellte: ,,mit dem Reden vom
Schopfer (ist) notwendig ein Universa-
lismus verbunden;*’ er hat wahrschein-
lich auch recht mit der Vermutung:
»Im Reden von der Schopfung hat der
Mensch zum erstenmal ‘den Men-
schen’ und ‘die Welt’ als ganze ge-
dacht.“8 Uber die dogmatische Traditi-
on hinaus bezog schon Westermann
auch den Segen in das universale Han-
deln Gottes ein. Von Gen 1,28 her stell-
te er fest ,Im Segen wirkt der Schop-
fer, darum ist der Segen universal, er
gilt allen Lebewesen“,” dazu spiter.
Aber eigenartigerweise reklamierte

Westermann das rettende und richten-
de gottliche Handeln ausschlieBlich fiir
JHWHs partikulare Geschichte mit Is-
rael. Das wird allerdings schon von
der Urgeschichte her fraglich, rettet
doch Gott Noah, die Seinen und die
Tiere durch die Flut (Gen 6-9), und
richtet er doch schon die Bewohner
der Erde, die sich in Babylon zu einem
gewaltigen Turmbau versammelt ha-
ben (Gen 11). Und von solchem gottli-
chen Richten und Retten anderer Vol-
ker ist auch in den Psalmen (,,Lob des
Herrn der Geschichte®), bei den Pro-
pheten und besonders in den Volker-
spriichen die Rede. In Am 9,7 wird so-
gar behauptet, dass JHWH auch die
Philister und Aramider mit einem Ex-
odus bedacht hat. So wird man sagen
konnen, dass JHWH, dem nach Dtn
10,14 ,.der Himmel und aller Himmel
Himmel, die Erde und alles, was dar-
auf ist, gehdoren“ und der sich aus
grundloser Liebe ausgerechnet das
kleine Volk Israel aus allen Vdolkern
zum Eigentum erwihlt hat (V. 15; vgl.
7,6f.), ebenso eine wechselvolle Bezie-
hung zu vielen anderen Volkern unter-
hidlt, auch wenn deren Geschichte in
der Bibel nur sporadisch in den Blick
kommt. D.h. aber, nicht nur am An-
fang und am Ende, sondern auch wih-
rend der bewegten Geschichte dazwi-
schen bleibt das universale Handeln
Gottes aktiv. Nach biblischem Zeugnis
geht Gottes Aktivitdt weit iiber die Ge-
schichte seiner Anhénger hinaus.

Westermann war auch ein ganz prakti-
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scher Mensch und er hat sich gleich Ge-
danken gemacht, wie denn seine Er-
kenntnis von der hohen Bedeutung des
universalen Handeln Gottes so tief in
das Bewusstsein der Christen eindrin-
gen konnte, dass es ihren Glauben
formt und ihr Denken und Handeln be-
stimmt. Auch darum waren ihm die Kir-
che und ihre Gottesdienste so wichtig.
So kommt er in dem Aufsatz zu den
»Aufgaben einer zukiinftigen Bibli-
schen Theologie® auf den merkwiirdi-
gen Tatbestand zu sprechen, dass die
Schopfung keinen Artikel in der Augs-
burger Konfession hat und dass auch
im Kirchenjahr — abgesehen vom Ernte-
dankfest — die Schopfung nicht vorkom-
me. ,,Die Mitte und das Ende haben im
Kirchenjahr ihren Platz, der Anfang
nicht.“!® Der Erntedank reicht Wester-
mann nicht, weil es bei der Schépfung
ja gerade um all’ die Kreaturen, die
Gott geschaffen hat, geht, die nach Ps
148 allesamt — ganz abgesehen davon,
ob der Mensch von ihnen Nutzen hat
oder nicht — in das Gotteslob einbezo-
gen werden. So schligt Westermann
vor, ,,da3 der Sonntag Jubilate als Sonn-
tag der Schopfung gefeiert wird mit
dem Text der Schopfungsgeschichte®
(ebd.). Wire das nicht eine lohnende In-
itiative fiir die Badische Landeskir-
che?"" Ich will jetzt nicht gleich einen
Vorschlag von mir nachschieben, ob
man nicht auch des ,,Herrn der Ge-
schichte einmal im Kirchenjahr geden-
ken sollte, um der Gemeinde einen Ein-
druck von der universalen Weite gottli-

chen Geschichtshandelns zu vermit-
teln. Man soll ja nicht unbescheiden
sein!

2. Das Segenshandeln Gottes

Es gibt wahrscheinlich kein Werk Wes-
termanns, das eine derartige Breiten-
wirkung entfaltet hat, wie sein kleines
Biichlein ,,Der Segen in der Bibel und
im Handeln der Kirche* von 1968.'?
Denken Sie nur an die volumindse
»Theologie des Segens* von Magdale-
ne Frettloh von 1998, die dem Segen
sowohl aus biblischer, als auch dogma-
tischer und praktisch theologischer Per-
spektive nachgeht,'? und an die ebenso
umfangreiche alttestamentliche Studie
»Segen und Segenstheologien im alten
Israel” von 2008, die Martin Leuenber-
ger, mein Nachfolger in Miinster, unter
Bertiicksichtigung auch des epigraphi-
schen Materials ausgearbeitet hat.'
Westermann ist es mit seinem Buch ge-
lungen, die Besonderheit und theologi-
sche Bedeutung des gottlichen Segens-
handelns  wiederzuentdecken,  das
durch ein verallgemeinerndes Reden
vom ,,Heilshandeln Gottes® verwischt
und aufgrund rationaler und theologi-
scher Vorbehalte gegeniiber angeblich
»magischen Segensritualen ins Ab-
seits geraten war. Heute kann man sich
das kaum noch vorstellen, aber da-
mals, in der zweiten Hélfte der 60er
Jahre, erschien das Thema Segen als
so fremd und abseitig, dass der erste
Verleger, dem Westermann das Manu-
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skript anbot, dieses ablehnte. Ich kann
mich noch daran erinnern, wie sehr
sich Westermann freute, als er mit
Christian Kaiser dann doch noch einen
Verleger fand, der das Biichlein druck-
te.

Segen ist nach Westermann primér die
Kraft der Fruchtbarkeit, die der Schop-
fer dem Menschen und allen anderen
Lebewesen  geschenkt hat (Gen
1,22.28); Gottes Segen bewirkt alles
Wachsen und Gedeihen; er umfasst
auch den Erfolg bei der Arbeit, Wohl-
stand und Reichtum (Dtn 28,3-5). ,,Es
ist die segnende Kraft Gottes, die das
Kind zum Mann und zur Frau wachsen
und reifen 146t; es ist die segnende
Kraft, die den Menschen in seinem Wer-
den auf vielfiltige Weise begabt und
die ihn aus allen moglichen Quellen
korperlicher und geistiger Nahrung
speist.“!> So bewirkt der Segen Gottes
die individuellen Unterschiede zwi-
schen den Menschen. Auch hier ist es
wieder Westermanns Interesse, die Rea-
litdt des ganzen Menschen mit allen sei-
nen korperlichen und geistigen Merk-
malen in das Blickfeld der Theologie
zu bekommen:

,»,Das Reden vom Segen im Alten Testa-
ment bedeutet, dal die Gottesbezie-
hung den Menschen in seinem ganzen
Lebensbogen von der Geburt bis zum
Tod umfafit. Sie schlieft das Wachsen
und Reifen, Zunehmen und Abnehmen
der Krifte, das Genesen und Erholen,
das Hungern und Sittigen ein. Weiter
meint es den Menschen in der Gemein-

schaft, von Ehe und Familie bis in alle
Differenzierungen des Gemeinschafts-
lebens hinein, den Menschen in seiner
Arbeit, im Wirtschaftsleben mit allen
Problemen. ... Das Anerkennen der Be-
sonderheit des segnenden Wirkens Got-
tes bedeutet, dafl es Gott nicht nur um
das ‘Heil’ des Menschen geht, sondern
um den Menschen in der ganzen Fiille
seiner Moglichkeiten und Bediirfnisse,
um den Menschen als eine Kreatur un-
ter Kreaturen, !¢

Ich erinnere mich noch eines Ge-
sprichs mit Westermann, als ich ihn
mal wieder in meinem kleinen R4 von
St. Leon nach Heidelberg chauffierte.
Er meinte, dass doch etwas nicht stim-
me, wenn die Rechtfertigungslehre vol-
lig davon absehen konne, ob der von
Gott gerechtfertigte Siinder ein Mann
oder eine Frau, ein Kind oder ein
Greis, ein Wohnsitzloser oder ein Fa-
brikant, ein Volksschiiler oder ein Pro-
fessor sei; nach ihr seien sie alle glei-
chermaflen simul iustus et peccator.
Diese Differenzen miissten doch nicht
nur in der Seelsorge, sondern auch in
der Theologie beriicksichtigt werden.
Seine Wiirdigung des Segenshandelns
Gottes sollte dazu einen Beitrag liefern.
Nun stellte Westermann das Segens-
handeln Gottes als ,.ein stilles, stetiges,
unmerklich  flieBendes  Handeln*!”
schroff dem Rettungshandeln Gottes
gegentiiber, das in konkreten Ereignis-
sen erfahren werde. Diese Gegeniiber-
stellung ist hdufiger kritisiert worden.
Sie reiBe etwa Natur und Geschichte
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auseinander,'8 obgleich Westermann ei-
gentlich selber daran interessiert war
aufzuzeigen, dass die Geschichte Is-
raels nicht nur aus einer Ereignisreihe,
den ,,groBBen Taten Gottes*, wie man da-
mals sagte, sondern aus einem Mit-
und Ineinander von stetigen und ereig-
nishaften Vorgangen bestehe.'® Grundla-
ge aller Geschichte, so stellte Wester-
mann an anderem Ort fest, sei die steti-
ge Abfolge von Geburt, Heirat, Zeu-
gung und Tod, die Kette der Generatio-
nen, wie sie die Genealogien schildern;
zu ihr komme das kontingente rettende
Eingreifen Gottes erst hinzu. Des Weite-
ren gibt es sachliche Uberschneidun-
gen zwischen segnendem und retten-
den gottlichem Handeln, etwa bei der
Heilung aus einer Krankheit. Und
schlieBlich gibt es weitere Arten gottli-
chen Wirkens, wie den Beistand (Mit-
Sein), die Unterstiitzung und den
Schutz Gottes, die irgendwo zwischen
dem stetigen und ereignishaften Han-
deln angesiedelt sind und darum tber-
haupt nicht in Westermanns binires Ein-
teilungsmuster hineinpassen. So ist es
meiner Meinung weiter sinnvoll, an ei-
nem besonderen segnenden Handeln
Gottes festzuhalten und seine Wichtig-
keit zu wiirdigen; es sollte aber in eine
ganze Skala unterschiedlicher gottli-
cher Handlungsweisen eingeordnet wer-
den. Westermanns Verméchtnis sche
ich an dieser Stelle in der Verpflich-
tung, die dogmatischen Topoi der provi-
dentia Dei, der gubernatio Dei und des
concursus Dei sehr viel stérker als bis-

her iiblich zu differenzieren und auszu-
bauen.

Deutlicher als es durch Westermann ge-
schieht, wire meiner Meinung nach
heute zu betonen, dass es sich beim Se-
gen um eine ambivalente Gabe Gottes
handelt, die Streit und schwere Kon-
flikte auslosen kann?® und darum von
demjenigen, der ihrer auf bevorzugte
Weise teilhaftig wurde, einen sehr sorg-
samen und verantwortungsvollen Um-
gang damit abverlangt.?!

3. Die Klage des Menschen

Seit seiner Zeit im Predigerseminar in
Naumburg 1934 hat sich Westermann
intensiv mit den Psalmen beschiftigt.
Als Vikar der Bekennenden Kirche sah
er sich plotzlich mit der Herausforde-
rung konfrontiert, das Alte Testament
gegen die Angriffe und Verunglimpfun-
gen der Deutschen Christen verteidi-
gen zu miissen. Und die Psalmen wa-
ren an die damals tiblichen neutesta-
mentlichen Teilbibeln angebunden, zu
dieser Zeit bei Christen einfach dessen
bekanntester Teil.?> Aus den Erfahrun-
gen stindiger und zuweilen existenzbe-
drohender Gefahrdungen wihrend der
Nazi-Diktatur und des Zweiten Welt-
krieges hat Westermann einen ganz ei-
gentiimlichen existentiellen Zugang zu
den Psalmen gefunden, der fiir eine
lange Zeit, wihrend der er den gesam-
ten Krieg und ein russisches Kriegsge-
fangenenlager als einfacher Soldat
durchlitt, abseits der wissenschaftli-
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chen Exegese stattfand. So blieb er
von den theologischen Reserven, die
sich hier selbst noch bei Gunkel und Be-
grich gegeniiber den Klagen finden,??
unbeeinflusst.

Unter diesen besonderen Bedingungen
war es Westermanns erste Einsicht,
dass im Alten Testament das Gebet reac-
tio und nicht actio ist, d.h. kein from-
mes Werk, das ich verrichte, sondern ei-
ne Reaktion, die ,,durch ein Gesche-
hen, ein Widerfahrnis hervorgerufen
ist.“?* Dieses Widerfahrnis wiederum —
so die zweite Einsicht Westermanns —
ist Teil eines dialogischen Geschehens
zwischen Gott und Mensch; Gebet ist
Antwort des Menschen auf Gottes rich-
tendes und rettendes Handeln. Und
weil es sich hierbei um ein wechselvol-
les Geschehen und nicht etwa um
einen Zustand handelt, so die dritte Ein-
sicht, kann auch die Antwort, das
menschliche Gebet, nicht gleichformig
sein, sondern wechselt — je nach den
konkreten Widerfahrnissen — zwischen
Klage und Lob ab.

,Ein ... Kennzeichen des Gebets in den
Psalmen ist, dafl die Reaktion des Ant-
wortens polar ist, bestimmt von den bei-
den Polen der Klage und des Lobes; in
der zu Gott gerichteten Antwort kom-
men Klage und Lob zu Wort. Dieser po-
lare Charakter ergibt sich notwendig
daraus, dafl das Gebet im Alten Testa-
ment Reaktion auf Erfahrenes, Gesche-
henes ist. Diese Reaktion kann nicht im-
mer die gleiche sein, das wére nicht
mehr menschlich, denn die menschli-

che Erfahrung ist von Freude und Leid
bestimmt. Es zeigt sich hier ein Men-
schenverstindnis, nach dem das
Menschsein eine Bewegung ist, und
zwar eine vom Ganzen des Mensch-
seins bestimmte Bewegung von der
Geburt zum Tod.*?*

Westermanns Einsichten zum Gebet
stehen somit wiederum in einem Zu-
sammenhang seines Verstdndnisses
,vom Ganzen des Menschseins“. Wes-
termann sicht hier Beziige zur Exis-
tenzphilosophie Heideggers: Mensch-
sein ist Zeitsein. Aber er weicht darin
von Heidegger ab, dass er das Mensch-
sein nicht einseitig als Sein zum Tode
und daher als Sorge bestimmt sicht,
sondern auf seinem ganzen Weg polar,
d.h. durch Geburt und Tod, durch Freu-
de und Leid gepragt. Auch in seiner Ar-
beit an den Psalmen geht es Wester-
mann darum, dass sich der ganze
Mensch in der ganzen Spannweite sei-
ner Erfahrungen und der Breite seiner
Lebensbeziige vor Gott aussprechen
kann und darf.

Obgleich Westermanns erstes wissen-
schaftliches Werk, das er nach den lan-
gen Kriegsjahren 1953 verdffentlichte,
,Das Loben Gottes in den Psalmen®
heiBt,® besteht doch sein eigentlicher
Verdienst darin, dass er aus seinen
Kriegserfahrungen heraus die hohe Be-
deutung der Klage im Alten Testament
und damit auch fiir die christliche
Theologie und Kirche wiederentdeckt
hat. Wegweisend war hier sein Aufsatz
,Struktur und Geschichte der Klage in
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den Psalmen® von 1954, indem er
nicht nur erstmals die dreiteilige Struk-
tur der Klage, der gegen Gott gerichte-
ten ‘Anklage’, der um das eigene Leid
bemiihten ‘Ich- oder Wir-Klage’ und
der gegen die Widersacher des Leiden-
den gerichteten ‘Feindklage’, klar und
ohne alle theologische Vorbehalte her-
ausarbeitete, sondern auch aufdeckte,
dass die Klage in den spiten Texten
des Alten Testaments und den Apokry-
phen aus der Gebetssprache gedringt
wurde und sich nur noch auferhalb des
Gebets, als ein nicht mehr an Gott ge-
richteter Protest, Luft verschaffen konn-
te.?” An dieser Verdrangung der Klage
aus dem Gebet im Friihjudentum hatte,
so erkannte Westermann, auch das
Christentum Anteil; auch in den Gebe-
ten des Neuen Testaments — auch im Va-
terunser — fehlt die Klage; es handelt
sich nur noch um Bitt-, Dank- und Lob-
gebete.

In seinem Aufsatz von 1977 bringt Wes-
termann diesen Verdrdngungsprozess
mit einer zeitlosen Lehre vom Men-
schen in Verbindung, die zu einer Auf-
fassung von Gebet gefiihrt habe, dass
es immer gleich sein konne.?®

,,Nach der traditionellen Auffassung be-
deutet das, daf ein Christ eigentlich im-
mer zu danken hat und deshalb nie zu
klagen. Das Gebet ist von der Situation
des Menschen weitgehend abgeldst, es
ist nicht mehr polar von Klage und
Lob bestimmt. Die Klage wurde des-
halb aus dem christlichen Gebet ausge-
schieden. Erst in jlingster Zeit, verur-

sacht durch die Weltkriege und vor al-
lem durch die jungen Volker und die
amerikanischen Neger, ist die Klage
als ein auch fiir den Christen unter Um-
stinden notwendiges Rufen zu Gott
wieder durchgebrochen. Die Frage
aber, ob dies der Botschaft von Chris-
tus entspricht, ob die Klage legitimes
christliches Gebet sein kann, ist noch
nicht beantwortet.*>

Sie sehen, Westermann war sich zu die-
ser Zeit keineswegs sicher, ob seine
Wiederentdeckung der Klage in Theo-
logie und Kirche Akzeptanz finden
wiirde. Sein Impuls wurde in den fol-
genden Jahren dann aber doch noch
breit aufgenommen, ich erinnere nur
an die Arbeiten des katholischen Prak-
tischen Theologen Ottmar Fuchs ,,Die
Klage als Gebet™ und ,,Klage. Eine ver-
gessene Gebetsform*,?? an den von Ge-
org Steins herausgegebenen Band
»Schweigen wire gotteslasterlich. Die
heilende Kraft der Klage“' und das
umfangreiche Jahrbuch fiir Biblische
Theologie zum Thema ,,Klage“.’> Alle
diese Werke versuchen, die Klage als
eine verloren gegangene Dimension
alttestamentlichen Redens zu Gott fiir
das christliche Gebet wiederzugewin-
nen.

Das Problem ist nur folgendes: Bei ei-
ner ganzen Reihe von Autoren
schleicht sich bei diesem Bemiihen die
Tendenz ein, die Klagegebete der Psal-
men in ihrer Hérte abzumildern und
theologisch ein Stiick weit zu domesti-
zieren. Nach Bernd Janowski etwa ist
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gar nicht mehr die Klage, sondern ,,das
Vertrauensmotiv das Basismotiv des
Klageliedes.“?* Schon darin, dass der
Beter sich in seiner Not an Gott wen-
de, zeige sich, dass die Klagepsalmen,
nindem sie gesprochen werden, einen
Vorschuf3 an Vertrauen zu Gott enthal-
ten ... Sie sind zwar in der Situation
der Gottverlassenheit bzw. Gottesferne
gesprochen, aber doch in der Hoff-
nung, dall Gott gerade in dieser Not na-
he ist.“3* Die Klagepsalmen seien also,
wie es der junge Christian Markschies
einmal etwas verwegen genannt hatte,
ein ,,zielgerichtetes Vertrauensparadig-
ma.*3

Nun konnte auch Westermann davon
sprechen, dass in fast allen Klagelie-
dern eine Bewegung vom Klagen zum
Lob, vom Flehen zum Bekenntnis der
Zuversicht, erkennbar sei.3® Aber er hat
doch den Gegensatz, der zwischen den
verzweifelten Klagen und den vertrau-
ensvollen Bekenntnissen besteht und
der sich grammatisch in einem waw-ad-
versativum abbildet, immer klar hervor-
gehoben. So charakterisierte er das,
was in den Anklagen gegen Gott — wie
etwa in Thr 5,10 ,,Warum willst du uns
flir immer vergessen, uns verlassen fiir
alle Zeit* — geschieht im Jahr 1954 oh-
ne jede Beschonigung:

,Der Klagende hat in dem Schlag, der
ihn traf, erfahren: Gott hat versagt. Die-
se Erfahrung ist ihm ein génzlich Un-
heimliches, Unverstdndliches. Die
Warum-Frage ist wie das Tappen von
einem, der im Dunkel nicht mehr wei-

ter weil}. Sie hat den Sinn des Sich-Zu-
rechtfindens; dabei ist vorausgesetzt,
dal der erfahrene Schlag in der Ab-
wendung Gottes begriindet ist.*3

Und 1974 konnte er das, was sich in
den Warum-Fragen an Gott in den Kla-
gen des Volkes ausspricht, so beschrei-
ben:

,Die gegenwértige Not erfdhrt das
Volk als das Widersinnige, wie es die
Warum-Frage an Gott zum Ausdruck
bringt. Wie kann Gott so schweres
Leid tiber sein Volk bringen, wenn es
doch sein Volk ist, an dem er frither
Grofles getan hat? Sofern das Widersin-
nige Gott vorgeworfen wird, enthilt
die Volksklage einen Moment des Pro-
testes, des Protestes einer Gruppe ge-
gen das, was ihr geschieht oder ange-
tan wird. Der Protest richtet sich zwar
an Gott; aber er ist doch Protest, der
das Widersinninge nicht demiitig und
geduldig hinnimmt, sondern der sich
als Protest duBert.*3®

Klage ist fiir Westermann Reaktion auf
einen unheimlichen und unverstindli-
chen Schlag, sie ist Protest gegen das,
was Gott seinem Volk oder seinem An-
hianger angetan hat. Natiirlich zielt die-
ser Protest darauf ab, Gott zum Einlen-
ken zu bewegen; aber ob dies gelingt,
ist wihrend des Gebets noch voéllig of-
fen. So unterscheidet sich die alttesta-
mentliche Klage deutlich von dem de-
miitig vertrauensvollen Bittgebet Jesu
im Garten Gethsemane — ,,aber nicht
wie ich will, sondern wie du willst® —
(Mk 14,36), das Gott die Zukunft des
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Bittenden anheimstellt und das immer
wieder als Ideal fiir eine christliche Ge-
betshaltung herausgestellt wurde. Ich
meine, Westermann mutet uns zu, die-
se Differenz zu ertragen und sie nicht
doch irgendwie von hinten her — z.B.
durch Eintragung neutestamentlicher
Gedanken in die Psalmen, etwa dass
Gott gerade in der Not nahe ist — ein-
zuebnen versuchen. Es geht Wester-
mann darum, dass auch die abgrundtie-
fe Verzweiflung, das ganze Unversténd-
nis und der wiitende Protest eines Men-
schen in einer Notsituation ohne Ein-
schrankungen und Vorbedingungen vor
Gott gebracht werden kdnnen und sol-
len. Dazu leihen die Klagepsalmen die
Sprache. Zur theologischen Rechtferti-
gung eines solchen Betens weist Wester-
mann darauf, dass nach den Evangeli-
en Jesus Christus selber am Kreuz die
Klage des 22. Psalms aufgegriffen und
Gott entgegengeschleudert hat: ,,Mein
Gott, mein Gott, warum hast du mich
verlassen?“

Dazu schreibt Westermann in seiner
Theologie:

Jesus nimmt in dieser Klage die Spra-
che des Leides auf, die das Leid vieler
Menschen in seinem Volk in vielen Ge-
nerationen gepragt hat. Er ist einer von
ihnen. Er ist nicht nur fiir die Siinder,
er ist auch fiir die Leidenden gestor-
ben. Sein Wirken bis in diesen Ab-
grund der Sinnlosigkeit hinein geschah
auch fiir das Leiden der Menschheit.“3°
Ich meine, diese positive theologische
Wiirdigung der Klage ist ein weiteres

wichtiges Verméchtnis von Claus Wes-
termann an Theologie und Kirche, das
wir in Zukunft sorgsam bewahren und
— wenn notig — verteidigen sollten.0

'Festrede zum 100. Geburtstag am
14.10.09 in Heidelberg. Rainer Albertz
(geb. 1943) hat Theologie und Assyriolo-
gie studiert, war 1973—-1977 Assistent von
Claus Westermann. Nach seiner Lehrtétig-
keit als Privatdozent und Professor in Hei-
delberg (1977-1983) war er zunidchst Pro-
fessor in Siegen, dann seit 1995 in Miins-
ter fiir Biblische Theologie bzw. Altes Tes-
tament. Sein  Forschungsschwerpunkt
liegt u.a. bei der Religions- und Sozialge-
schichte Israels, dem Schopfungsglauben,
der Geschichte Israels in der Exilszeit und
der Entstehung des Pentateuchs. [Anm.
der Redaktion]
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nzwischen ist das Anliegen Westermann
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beitsgemeinschaft der Christlichen Kir-
chen (ACK) auf dem 2. Okumenischen Kir-
chentag den ersten Freitag im September
zum ,,Tag der Schopfung™ erklart hat. Es
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einer zentralen Veranstaltung (2010 in
Briihl), sondern auch in den am Sonntag
folgenden normalen Gottesdiensten der
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Miinchen.
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(Gen 27-33).
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gibt (Gen 33,1-17). Dass der Segen Got-
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(vgl. Dtn 15 u.8.). Im einzelnen siche da-
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NACHRUFE

Zum Gedenken an Rudolf Bohren
(1920-2010)

Riickblick auf einen liebenswiirdigen
Kollegen

Christian Moller

Am 1. Februar 2010 starb Rudolf Boh-
ren, der Senior unserer Fakultit, im Al-
ter von 90 Jahren. Wir nahmen am 10.
Februar mit der Beerdigung in Dossen-
heim von ihm Abschied. In dem Gottes-
dienst sprachen, iiber Liturgie und Pre-
digt hinaus, Herr Kollege Eisinger fiir
die Fakultit, Herr Kollege Kegler fiir
den Okumenischen Predigtverein und
Herr Pfarrer Dr. Landau fiir die Schii-
ler Bohrens. Ein Symposion zum Ge-
denken an Rudolf Bohren und seine
vielfiltigen theologischen Anstdfe fan-
d an seinem 90. Geburtstag im Prak-
tisch-Theologischen Seminar statt, zu
dem viele Kollegen und Schiiler Boh-
rens, auch aus der Schweiz, kamen.
Ich wurde nun gebeten, im Jahresheft
unserer Fakultdt auf Rudolf Bohrens
Zeit in Heidelberg zuriickzublicken, da-
bei moglichst eigenes Erleben einflie-
Ben zu lassen und mich moglichst ei-
ner ,theologiebiirokratischen Sprache*
zu enthalten.

Wie so oft im Leben sind erste Begeg-
nungen pragend fiir alles Weitere:
1968 schickte ich Rudolf Bohren als
Mitherausgeber der ,,Studien zur Prakti-

schen Theologie“ im Kaiser-Verlag
meine bei Ernst Fuchs in Marburg ge-
schriebene hermeneutische Dissertati-
on ,,Von der Predigt zum Text. Herme-
neutische Vorgaben der Predigt zur
Auslegung von biblischen Texten®. Ich
tat das freilich mit viel Furcht und Zit-
tern, denn meine Arbeit begann mit ei-
ner Kritik an W. Marxsens Modell der
Situationsanalogie, an E. Kéisemanns
Predigtmeditationen und an Bohrens
Kritik der existentialen Hermeneutik.
Nach kurzer Zeit kam eine von Boh-
rens beriihmten Postkarten bei mir an:
,Ich habe zunichst die ersten beiden
Kapitel gelesen und bin begeistert, wie
Sie Marxsen und Kédsemann geschlach-
tet haben. Ehe ich nun selbst im dritten
Kapitel dran komme, lege ich eine Le-
sepause ein, um Thnen erst einmal mei-
ne Begeisterung mitzuteilen.“ Selbst
nach der Lektiire des dritten Kapitels
durfte ich noch nach Wuppertal kom-
men und wurde herzlich empfangen.
Ich lernte einen Theologen kennen, der
vor Geist und Charme nur so spriihte
und neugierig auf einen hessischen
Landpfarrer war. Er forderte nicht nur
die Drucklegung meiner Dissertation,
auch wenn sie fiir ihn gar keinen ,,Stall-
geruch® hatte, sondern schlug mich
auch, nach seiner Berufung an die
Kirchliche Hochschule in Berlin, als
seinen Nachfolger fiir die Praktische
Theologie in Wuppertal vor.

Als ich 1988 nach Heidelberg berufen
wurde, war Bohrens Lehrstuhl wieder-
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um gerade vakant, denn er war in die-
sem Jahr emeritiert worden. Doch ich
begegnete iiberall seinen Spuren:

1. Von einem groflen praktisch-theologi-
schen Kongress wurde immer noch er-
zahlt, den Bohren zum 600 jdhrigen Ju-
bilaum der Heidelberger Universitét
1986 veranstaltet hatte. Internationale
homiletische Prominenz war hier ver-
sammelt. Eine Heidelberger Methode
zur Predigtanalyse wurde aus der Tau-
fe gehoben, die bis heute vielen Pfar-
rern hilft, eigene und fremde Predigten
kritisch zu lesen.

2. Eine von Bohren 1975 eingerichtete
Predigtforschungsstelle fand ich im
Praktisch-Theologischen Seminar, in
der sich bedeutende Predigtnachlisse
wie etwa die von Thurneysen, Liithi
oder Niemoller finden.

3. Ein dkumenischer Predigtverein war
1988 gerade auf Bohrens Initiative hin
gegriindet worden, in dem Theologen
und Laien gemeinsam an der Frage
nach der Predigt und ihrer Zukunft be-
teiligt werden. Der Verein arbeitet bis
heute weiter, gibt regelmiBig eine Zeit-
schrift ,,Predigt im Gespriach® heraus
und wird jetzt von dem Kollegen Keg-
ler geleitet.

4. Eine societas homiletica hatte sich
auf Bohrens Anregung hin bei jenem
praktisch-theologischen Kongress in
Heidelberg international gegriindet, in
der sich Homiletiker der ganzen Welt
auf internationalen Tagungen und Kon-
gressen alle zwei Jahre zum For-
schungsaustausch bis heute treffen.

5. Von Bohrens beriihmten Heidelber-
ger Vorlesungen z.B. iiber grofle Seel-
sorger war nach wie vor die Rede, al-
lein schon deshalb, weil selbst grof3e
Vorlesungsraume die Fiille der Horer
kaum fassen konnten.

6. Bohren selbst hielt auch als Emeri-
tus noch eine Weile lang seine vierstiin-
digen Homiletischen Seminare am
Freitag nachmittag, die deshalb so ge-
fiirchtet und doch beliebt waren, weil
man vom Seminarleiter ungeschminkt
die Wahrheit iiber seine abgelieferte
Predigt gesagt bekam.

7. Bohren predigte in den Universitéts-
gottesdiensten der Peterskirche regel-
mifBig weiter, zumal er als Prediger
mit seiner markanten Schweizerischen
Stimme und seiner priagnanten Sprache
gern gehort wurde.

8. Literarisch war Bohren weiterhin er-
staunlich produktiv, schrieb poetische
Texte wie z.B. ,berge weinberge*
(2004) oder ,,heimatkunst™ (1987), wo-
fiir er 1988 den Literaturpreis der Stadt
Bern bekam. In die Seelsorgediskussi-
on griff er aktiv ein und stellte z.B. kri-
tische Fragen an Joachim Scharfen-
berg u.a. Eine 6-béndige Edition seiner
Vorlesungen wurde von einem Kreis
seiner Schiiler und Freunde im Spen-
ner-Verlag durchgefiihrt. Selbst im ho-
hen Alter von 89 Jahren gab er zum
500. Geburtstag Calvins noch einen
Band mit Paulus- und Calvin-Texten
und eigenen Gebeten heraus: ,,Beten
mit Paulus und Calvin®.

9. Die Bibliographie Bohrens, die sich
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am Ende der von Jiirgen Seim und Lo-
thar Steiger herausgegebenen Fest-
schrift zum 70. Geburtstags Rudolf
Bohrens 1990 ,Lobet Gott. Beitrage
zur theologischen Asthetik* findet, um-
fasst bereits 10 eng gedruckte Seiten
mit literarischen Titeln. Weitere 10 Sei-
ten mit Literaturtiteln aus der Zeit von
1990 — 2010 sind inzwischen noch hin-
zugekommen.

10. Im hohen Alter von 82 Jahren unter-
nahm Bohren seine dritte Japanreise,
weil ihn mit diesem Land und den
Christen Japans eine besondere Freund-
schaft verband, die auch mit der intensi-
ven theologischen und personlichen Be-
ziehung zu Tsuneaki Kato, dem wohl
bedeutendsten protestantischen Lehrer
der Praktischen Theologie Japans zu-
sammenhédngt. War nach Bohrens ers-
ter Japanreise schon ein iiberaus char-
mantes kirchlich-kulinarisches Reiseta-
gebuch mit dem Titel ,,Liebeserkldrung
an Fernost®“ 1980 erschienen, so mach-
te sich Bohren nach seiner letzten Jap-
anreise seit 2002 an japanische Medita-
tionen, die einem der dltesten Romane
Japan gewidmet sind: ,,Prinz Genji“.
Freunde und Schiiler Bohrens sind dar-
an, diese japanischen Meditationen fiir
die Drucklegung vorzubereiten, damit
sie 2011 moglichst zum akademischen
Gedenken der Fakultit erscheinen kon-
nen.

Das mogen genug Beispiele fiir die er-
staunliche Produktivitdt und Vielseitig-
keit dieses Kollegen sein, der freilich
auch manches personliche Leid gerade
in seiner Heidelberger Zeit erfuhr, als
seine Frau Martha-Lydia sich 1976
nach 18 Jahren schwerer Depressionen
das Leben nahm und seine zweite Frau
Ehrentraud 1998 in Grindelwald am
Schlaganfall starb. Da war Bohren am
Boden zerstort und wére wohl nicht
mehr aufgestanden, wenn ihm nicht
ein Minchner Freund einen Engel in
Gestalt einer Frau zugefiihrt hitte, die
seine dritte Frau wurde: Ursula Boh-
ren. Mit ihr gemeinsam erlebte er noch
11 wunderbare Ehejahre, die sie je-
weils im Sommer in der Schweiz und
im Winter in Dossenheim verbrachten.
Sie feierten miteinander das Leben,
das ihnen noch einmal geschenkt war.
Wer sie besuchte, wurde ans Schach-
brett gebeten und musste simultan ge-
gen beide spielen. Da ich zunidchst
mehrfach gewann, iiberlegte sich Boh-
ren eine neue List: Er gab sich rasch
im Spiel geschlagen und verwickelte
mich dann in ein angeregtes Gespréch,
so dass ich das Spiel seiner Frau gegen
mich, das noch weiterlief, fast vergal
und prompt verlor. Dann jubelten sie
beide. Der Wein wurde kredenzt und
der Sieg gefeiert.
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Zum Gedenken an
Michael Niichtern (1949-2010)

Erinnerung an einen Theologen auf
Suche nach Neuland fiir die Kirche

Heinz Schmidt

Michael Niichtern hat sich 2005 an un-
serer Fakultit fiir Praktische Theologie
habilitiert und wurde 2009 zum apl. Pro-
fessor ernannt.

Er hat somit die letzten 5 Jahre seines
Lebens regelmaBig an unserer Fakultit
gelehrt und zwar so, wie er lebte; im-
mer voller Ideen, mitreilend, hochkon-
zentriert, die aktuellen religiésen und
kirchlichen Entwicklungen nicht nur
verfolgend sondern ihnen vorausei-
lend, auf Gestaltung und Veridnderung
ausgerichtet, um die biblische Wahr-
heit zu neuer Geltung zu bringen. In ei-
nem Aufsatz iiber Bestattungskultur im
Wandel (EZW-Text 200) finden sich da-
fiir typische Sétze: ,,Heute ist nicht die
Zeit, eine Flut problematischer Jen-
seitsspekulationen zu ziigeln, sondern
die Quelle fiir biblisch verantwortete
Jenseitsbilder freizulegen. Die Sprach-
hoheit iiber das Jenseits muss weder
Esoterikern noch atheistischen Materia-
listen iiberlassen werden.* (S.17)

Mit seiner These ,,Kirche bei Gelegen-
heit“ hat er sich in der praktischen
Theologie einen Namen gemacht. Auf-
grund dieser und anderer Schriften wur-
de er durch unserer Fakultdt habilitiert.
Gottes Gegenwart sei heute auch an

den sdkularen Orten zu suchen, in Kul-
tur und Literatur, im Sport, im Kino
und beim Reisen, in Wissenschaft,
Werbung und Offentlichkeit. Die Kir-
che sollte in einer sékularisierten Me-
diengesellschaft prisent sein und Pro-
fil zeigen und die entsprechenden
Kommunikationsweisen kompetent zu
nutzen wissen. Deshalb hat er sich fiir
das EKD-Strategiepapier ,,Kirche der
Freiheit”, an dem er selbst mitgearbei-
tet hatte, auch stark gemacht, als es
von vielen Seiten kritisiert wurde. Er
interessierte sich aber nicht nur fiir die
sikularen Orte. Er liebte die Liturgie,
die Kirchenrdume, die Kirchenmusik,
iiber deren Theologie er mehrfach ge-
schrieben hat. Im Abendmahl erkannte
er eine dramatische Liturgie, wie er es
in einem Vortrag 2008 ausdriickte.

Niichtern dringte auf sprachliche Qua-
litdt und 4dsthetisch iiberzeugende In-
szenierungen von Gottesdiensten und
eine entsprechende Gestaltung von Kir-
chenrdumen. So vielfiltig wie seine
theologischen Interessen und Publika-
tionen erscheint sein ganzer Lebens-
lauf: Er wurde 1949 in Gelnhausen als
Sohn eines Pfarrers geboren. In Frank-
furt und Darmstadt besuchte er das alt-
sprachliche Gymnasium. Sein Theolo-
giestudium schloss er 1976 mit der
Promotion ab. Er heiratete die Arztin
Elisabeth Niichtern und hat mit ihr
zwei erwachsene Kinder. Nach dem
Lehrvikariat in Hockenheim war er als
Pfarrvikar in Villingen und Bad Diirr-
heim titig. Dort iibernahm er auch bis
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1979 eine Pfarrstelle. Anschlieend
ging er als Studienleiter zur Evangeli-
schen Akademie in Baden und wurde
spiter deren Leiter. 1995 berief ihn
die EKD zum Leiter der Evangeli-
schen Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen in Berlin.

1998 war Michael Niichtern einer der
Kandidaten fiir das Bischofsamt in der
Evangelischen Landeskirche in Baden.
Der Landeskirchenrat berief ihn im sel-
ben Jahr zum Leiter des Referates Theo-
logie, Gemeinde und Verkiindigung.
Im September 2009 gab Niichtern die
Leitung seines Referats wegen schwe-
rer Krankheit ab und war seither als Re-
ferent flir Theologische Grundsatzfra-
gen im Biiro des Landesbischofs tétig.
Die Vielfalt seines Lebens und seiner In-
teressen, gewissermalen den Ertrag sei-
nes Lebens, hat Michael Niichtern in
den vergangenen fiinf Jahren als Leh-
rer unserer Fakultdt uns zur Verfiigung
gestellt. Er selbst schrieb in dem schon
erwihnten Aufsatz {liber ,Bestattungs-
kultur im Wandel, von der Ohnmachts-
erfahrung gegeniiber dem Tod ange-
sichts einer Kultur der Machbarkeit,
wie wenn er iiber sich selbst schriebe:
»Wo gesellschaftliche Leitbilder stets
Aktivitdt und Tatigkeit betonen, ist der
Tod als etwas, bei dem man letztlich
nichts machen kann, eine zutiefst beun-
ruhigende Erfahrung.“ (loc. cit. S.6) In
den letzten Monaten seines Lebens hat
sich Michael Niichtern mit dem Kreuz
befasst und gegen andere kirchliche
Stimmen dessen individuelle Aneig-

nung durch den muslimischen Schrift-
steller Kermani (,,Ich konnte an ein
Kreuz glauben.” v. 15.05.2007 Sid-
deutsche Zeitung) verteidigt. (,,Doppel-
te Botschaften” in: Religionsdifferen-
zen und Religionsdialoge, EZW-Texte
2010, S. 101-109). Was ihm das Kreuz
selbst bedeutete, sprach er in seinem
letzten Karfreitagsimpuls aus.
(www.ekiba.de/11270 9983.php): Was
den Lebensweg kreuzt, kann von vie-
lem trennen — aber von der Liebe Got-
tes nicht. Fiir diese Hoffnung steht das
Kreuz Jesu. Es stirkt den Riicken, die
Durchkreuzungen im Alltag des Le-
bens besser zu bestehen: ,,Das Kreuz
ist eine Last von der Art, wie es die
Fliigel fir die Vogel sind. Sie tragen
aufwirts" (Bernhard von Clairvaux).
Am 07. Juli hat er sich aufwirts tragen
lassen.
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Aus FORSCHUNGEN UND
PUBLIKATIONEN

Erkenntnisgewinn durch Forschung ist
in Verbindung mit der Lehre die wich-
tigste LebensduBlerung einer Theologi-
schen Fakultdt. Wir kdnnen sie nur un-
zureichend dokumentieren durch eine
Liste aller Monographien, die in den
Jahren 2008 und 2009 erschienen sind.
Die Liste ist wahrscheinlich unvollstin-
dig. Alle Informationssysteme, in de-
nen recherchiert wurde — Homepage
der Fakultit, Dozentenbibliographie
und Katalog der Universititsbibliothek
— sind unvollstindig. Trotz zwanghaf-
ter Neigung zu merkwiirdigen ,,Produkt-
analysen® gibt es zum wichtigsten ,,Pro-
dukt® der Universitdt keine zuverldssi-
gen Unterlagen. Unser Jahresheft kann
das nicht ausgleichen. Die inzwischen
erschienenen Arbeiten unserer Assisten-
ten sind moglicherweise nur unvollstin-
dig wiedergegeben, obwohl gerade sie
neue Biicher schreiben. Wir haben alle
Sammelbidnde und Aufsitze weggelas-
sen, auch wenn sich in ihnen For-
schung vollzieht. Dennoch gibt die fol-
gende Liste einen Eindruck von der
Themenbreite unserer Verdffentlich-
ungen.

In einem zweiten Teil stellen wir in die-
sem Heft Forschungen aus der Prakti-
schen Theologie anhand von fiinf Arbei-
ten aus den letzten zwei Jahren vor. In
den nichsten Heften werden wir ande-
re Facher in dieser Weise vorstellen.

Veréffentlichte Monographien
2008-2009

Berger, Klaus: Die Urchristen : Griin-
derjahre einer Weltreligion, Miinchen
2008

Bergunder, Michael: The South Indian
Pentecostal movement in the twentieth
century, Grand Rapids / Cambridge
2008

Bergunder, Michael: Movimiento pen-
tecostal y comunidades de base en
América Latina : la recepcion de con-
ceptos teologicos de liberacion a tra-
ves de la teologia pentecostal, Univer-
sitdtsbibliothek der Universitidt Heidel-
berg, 2009

Fischer, Klaus P.: Schicksal in Theolo-
gie und Philosophie, Darmstadt 2008

Haigis, Peter: Pluralismusfihige Ekkle-
siologie : zum Selbstverstindis der
evangelischen Kirche in einer pluralis-
tischen Gesellschaft, Leipzig 2008
(Marburger theologische Studien 98)

Huber, Wolfgang: Der christliche
Glaube : eine evangelische Orientie-
rung, Giitersloh 2008

Huber, Wolfgang: Fiir welche Kirche
stehe ich? Eine ganz und gar personli-
che Antwort von Bischof Wolfgang Hu-
ber, Berlin 2009
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Hupe, Henning: Lukas’ Schweigen. De-
konstruktive  Relektiiren der ,, Wir-
Stiicke“ in Acta, Wien 2008

Koch, Christoph: Vertrag, Treueid und
Bund. Studien zur Rezeption des altori-
entalischen Vertragsrechts im Deutero-
nomium und zur Ausbildung der Bun-
destheologie im Alten Testament, Ber-
lin/New York 2008 (BZAW 383)

Kockert, Charlotte: Christliche Kosmo-
logie und kaiserzeitliche Philosophie.
Die Auslegung des Schiopfungsberich-
tes bei Origenes, Basilius und Gregor
von Nyssa vor dem Hintergrund kaiser-
zeitlicher Timaeus-Interpretationen, Tii-
bingen 2009 (Studien und Texte zu Anti-
ke und Christentum 56)

Lampe, Peter / Tabbernee, William: Pe-
pouza and Tymion : the discovery and
archeological exploration of a lost an-
cient city and an imperial estate, New
York 2008

Mutschler, Bernhard: Die Verspottung
des Konigs der Juden: Jesu Verspot-
tung in Jerusalem unter dem Blickwin-
kel einer parodierten Kénigsaudienz,
Neukirchen-Vluyn 2008  (Biblisch-
Theologische Studien 101)

Niichtern, Michael: Kirche evangelisch
gestalten, Berlin / Miinster 2008 (Hei-
delberger Studien zur Praktischen Theo-
logie 13)

Niissel, Friederike / Sattler, Dorothea:
Einfiihrung in die okumenische Theolo-
gie, Darmstadt 2008

Polke, Christian: Offentliche Religion
in der Demokratie: eine Untersuchung
zur weltanschaulichen Neutralitit des
Staates, Leipzig 2009 (Offentliche
Theologie ; 24)

Ritschl, Dietrich: Bildersprache und
Argumente:  theologische  Aufsdtze,
Neukirchen-Vluyn 2008.

Rolf, Sibylle: Zum Herzen sprechen.
Eine Studie zum imputativen Aspekt in
Martin  Luthers Rechtfertigungslehre
und zu seinen Konsequenzen fiir die
Predigt des Evangeliums, Leipzig
2008 (Arbeiten zur Systematischen
Theologie 1)

Rolf, Sibylle: Zwischen Forschungs-
freiheit und Menschenwiirde. Unter-
schiede beim Umgang mit menschli-
chen Embryonen in England und
Deutschland, Frankfurt/Main 2009

Schoberth, Ingrid: Frauen in der Bi-
bel? Mdnner in der Bibel : was steht
geschrieben?, Gottingen 2008

Schoberth, Ingrid: Liebe in der Bibel -
Hass in der Bibel : Was steht geschrie-
ben?, Gottingen 2008
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Schoberth, Ingrid in Zusammenarbeit
mit Marco Jakob: Zehn Lernwege fiir
den Religionsunterricht ab Klasse 10 :
mit Luthers Katechismus, Gottingen
2008

Springhart, Heike: Aufbriiche zu neuen
Ufern. Der Beitrag von Religion und
Kirche fiir Demokratisierung und Ree-
ducation im Westen Deutschlands nach
1945, Leipzig 2008

Strohm, Christoph: Calvinismus und
Recht:  weltanschaulich-konfessionelle
Aspekte im Werk reformierter Juristen
in der Friihen Neuzeit, Tiibingen 2008
(Spatmittelalter, Humanismus, Reforma-
tion ; 42)

Strohm, Christoph: Johannes Calvin :
Leben und Werk des Reformators, Miin-
chen 2009 (C. H. Beck Wissen 2469)

Theillen, Gerd: Protestantische Akzen-
te. Predigten und Meditationen, Giiters-
loh 2008

TheiBlen, Gerd: Die Weisheit des Ur-
christentums. Aus Neuem Testament
und aufSerkanonischen Schriften ausge-
wdhlt und iibersetzt, Miinchen 2008
TheiB3en, Gerd: Neutestamentliche Wis-
senschaft vor und nach 1945: Karl Ge-
org Kuhn und Giinther Bornkamm,
Heidelberg 2009 (Schriften der Philo-
sophisch-historischen Klasse der Hei-
delberger Akademie der Wissenschaf-
ten 47)

Welker, Michael / Hamm, Berndt: Die
Reformation - Potentiale der Freiheit,
Tiibingen 2008

Welker, Michael: Theologische Profi-
le: Schleiermacher - Barth - Bonhoef-
fer - Moltmann , Frankfurt am Main
2009
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Forschungen aus der
Praktischen Theologie

» Predigt horen“ —
Befunde und Ergebnisse
derzeitiger Forschungen in der
Abteilung fiir Predigtforschung

Helmut Schwier

Homiletische Forschungen sind vielfal-
tig, aber strukturierbar. Sie kdnnen
sich beispielsweise auf den Predigtbe-
griff richten und die systematischen Fra-
gen nach Grund und Wesen der Verkiin-
digung reflektieren. Sie konnen sich
auf die ,gepredigte Predigt richten
und gehaltene Predigten in Gestalt der
gedruckten oder ungedruckten Manu-
skripte sammeln und theologisch wie
sprachlich analysieren. Dies ist ein
Schwerpunkt der Heidelberger Predigt-
forschung seit der Griindung durch Ru-
dolf Bohren und ermdéglichte eine gan-
ze Reihe von predigtgeschichtlichen
Dissertationen, die durch Rudolf Boh-
ren und Christian Moller angeregt und
begleitet wurden. Homiletische For-
schung kann sich aber auch der ,,gehor-
ten Predigt widmen und die Rezeptio-
nen in der Gemeinde wahrnehmen und
untersuchen. Diese Forschungsrich-
tung hat einige grofle Vorbilder, krank-
te methodisch aber bisher immer an
der Ungleichzeitigkeit, denn nur nach-
traglich konnten Horer im Interview be-
fragt werden oder es wurden mit Hilfe

standardisierter Fragebogen Umfragen
auf eine zuvor im Gottesdienst gehorte
Predigt unternommen. Dies kann
durchaus zu Verzerrungen fiihren.
Durch Kooperation mit dem Miinchner
Physiker und Medienforscher Dr. Sieg-
hard Gall konnten wir solche Ein-
schriankungen tiberwinden.

Dr. Gall hat ein Verfahren zum ablauf-
simultanen Feedback entwickelt und in
verschiedenen Bereichen erprobt. Ge-
meinsam entwickelten wir ein For-
schungsprojekt zur Predigtrezeption,
das es ermoglicht anonym, unabhén-
gig, gleichwertig und ablaufsimultan
die eigene Horwahrnehmung abzubil-
den. Um mdglichst nahe an den Rezep-
tionsvorgang audio-visueller Medien
heranzukommen, ist eine Registrie-
rung der unmittelbaren Riickmeldun-
gen der Rezipienten anzustreben. Die-
se ablaufsimultanen Riickmeldungen
iiber eine Darbietung hinweg sollen in-
tuitiv, unabhingig voneinander und dif-
ferenziert abgegeben werden. Die Ab-
bildung der individuell bestimmten
Riickmeldungen darf die Aufmerksam-
keit und die Wahrnehmung der Rezipi-
enten nicht einschrinken; die Frage-
stellung muss klar, die Handhabung
entsprechender Gerédte unkompliziert
sein. Die Riickmeldungen sollen spon-
tan, ohne komplexe Reflektierung ab-
gegeben werden. Ebenso soll die Be-
antwortung einzelner Fragen erfolgen,
auf einer Verlaufsskala oder auch nach
Erfordernis bzgl. einer diskreten Skala,
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etwa fiir Multiple-Choice-Fragen. Dies
wird durch das von uns eingesetzte RE-
ACTOSCOPE®-Verfahren ermoglicht.
Die Umfrage wird mit Hilfe kleiner
Handgerdte (,,Reaktionsgeber), die
wiederum iiber ein Zentralgerdt mit
dem Computer verbunden sind, durch-
gefiihrt. Mit ihnen werden zunéchst ei-
ne Reihe globaler Fragen zu Einstellun-
gen, Wahrnehmungen und Erwartun-
gen im Umfeld von Religion, Kirche,
Gottesdienst, Predigt beantwortet. An-
schlieBend wird eine ,,Radiopredigt* ge-
hort und wihrend des Horens wird mit
dem Reaktionsgeber angegeben, inwie-
weit diese ansprechend ist. Uber eine
Predigt hinweg erhilt man so die indivi-
duellen Verldufe der einzelnen Zuho-
rer. Die Verlaufskurven der ablaufsimul-
tanen Riickmeldungen werden im Be-
zug auf die mit Zeitmarken versehene
Predigt interpretiert. Die Verldufe wer-
den zudem im Kontext von Antworten
auf eine festgelegte Fragenfolge zu so-
ziologischen Daten, Einstellungen, Er-
wartungen und Wahrnehmungen ausge-
wertet. Kern ist hier eine gleichbleiben-
de Fragefolge zu grundsitzlichen Er-
wartungen sowie zu durchschnittlichen
Wahrnehmungen hinsichtlich der Pre-
digt, die vorab und noch einmal im An-
schluss an die gehorte Predigt zu den
Wahrnehmungen dieser bestimmten Pre-
digt gestellt wird. Die Antworten zu die-
ser dreifachen Fragefolge bilden eine
stabile Basis und ein Bezugsraster fiir
Vergleich, Bewertung und Interpretati-
on der Befunde.

Unsere Predigtumfrage wurde schlieB3-
lich zwischen Januar und Mirz 2006
in acht Gemeinden — vier Stadt- und
vier Landgemeinden — der Evangeli-
schen Landeskirche in Baden durchge-
filhrt, und zwar in Heidelberg, Mann-
heim, Freiburg und Offenburg sowie in
Grotzingen (bei Karlsruhe), Lobenfeld
(bei Neckargemiind), Wenkheim (bei
Tauberbischofsheim) und Ettenheim
(bei Lahr). Insgesamt beteiligten sich
212 Personen daran, die meist inner-
halb der Kirchengemeinden, teils aber
auch durch Zeitungsberichte eingela-
den worden waren. Die Zusammenset-
zung entsprach in etwa der volkskirch-
lichen Vielfalt, allerdings mit einer er-
kennbaren Dominanz hochverbunde-
ner Kirchenmitglieder.

Die Umfragen fanden in den jeweili-
gen Gemeindehdusern statt. In jeder
Gemeinde wurden zwei zu einem Paar
zusammengefiigte Predigten gehort,
gleichzeitig kam jedes Predigtpaar in
zwei Gemeinden, je einer Stadt- und ei-
ner Landgemeinde, zu Gehor. Die Pre-
digten waren durch einen professionel-
len Sprecher zuvor in einem Studio
aufgezeichnet worden und wurden als
Aufzeichnung eingespielt. Durch diese
Art einer ,,Studio- und Radiopredigt*
entfallen einerseits eine Fiille von inter-
essanten Aspekten und fiir die Kommu-
nikation wichtigen Faktoren wie z. B.
mitgefeierte Liturgie, Personlichkeit
des Predigers, Mimik, Gestik, Raum,
andererseits ist damit eine Vergleich-
barkeit der Umfragesituationen am
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ehesten gewdhrleistet. Die Teilnehmen-
den wurden in Gruppen von acht bis
16 Personen befragt. Zu Beginn wurde
mit Hilfe der bereits erwéhnten Reakti-
onsgeber eine Folge von 55 Fragen zu
soziologischen Daten, Einstellungen,
Erwartungen an die Predigt im Gottes-
dienst sowie zu den durchschnittlichen
Erfahrungen mit der Predigt im Gottes-
dienst beantwortet. Dadurch wurden
die Teilnehmenden gleichzeitig mit der
Handhabung des Gerites vertraut. An-
schlieBend wurde die erste Predigt ein-
gespielt, nachdem zuvor die dazugehori-
ge biblische Lesung (Predigttext) zu ho-
ren war und ein Predigtlied gemeinsam
gesungen wurde. Dies sollte einen got-
tesdienstlichen Rahmen innerhalb der
Laborsituation wenigstens markieren.
Die Leitfrage zur gehdrten Predigt laute-
te: ,,Inwieweit spricht Sie die Predigt
an?“, von ,,sehr stark” (oberes Skalenen-
de), bis ,,iiberhaupt nicht* (unteres Ska-
lenende), wobei die Positionen dieser
unipolaren Skala beliebig differenziert
einstellbar sind. Nach dem Horen der
ersten Predigt wurde ohne Zwischendis-
kussionen die gleiche Fragenfolge ge-
stellt, die auch bzgl. der grundsétzli-
chen Erwartungen an Predigt und der
Erfahrungen mit der Predigt im Gottes-
dienst beantwortet worden war, nun je-
doch in Bezug auf die gerade gehorte
Predigt. Daran schlossen sich differenti-
elle, bipolare Einschétzungen der Pre-
digt bzgl. Darbietung, Aussage und Be-
zug sowie inhaltliche Fragen, spezi-
fisch fiir die einzelnen Predigten, an.

Nach einer kurzen Pause wurde in glei-
cher Weise mit der zweiten Predigt ver-
fahren. Den Abschluss bildete ein etwa
20 bis 30-miniitiges freies Gruppenge-
spriach zu den beiden gehorten Predig-
ten. Die Gruppengespriche wurden
aufgezeichnet, transkribiert und zur
Auswertung und Interpretation heran-
gezogen. Jede Gruppensitzung dauerte
ca. zwel Stunden.

In  unserer Publikation (Helmut
Schwier / Sieghard Gall: Predigt ho-
ren. Befunde und Ergebnisse der Hei-
delberger Umfrage zur Predigtrezepti-
on, Heidelb. Studien zur Predigtfor-
schung Bd.1, Berlin 2008) haben wir
die wesentlichen Befunde und Daten
dargestellt und analysiert und die Be-
ziehungen zwischen dem aktuellen Ho-
ren und den Erwartungen und Wahr-
nehmungen im Umfeld von Gottes-
dienst und Predigt aufgezeigt. In allge-
meiner Hinsicht benennen wir als Kon-
sequenz vier Aspekte, die eine gute
Predigt ausmachen:

1. Eine gute Predigt verbindet die Aus-
legung der Bibel mit einem erkennba-
ren Lebensbezug. Das Zusammenfii-
gen der Perspektiven kann nur gelin-
gen, wenn es — bereits im Predigtvorbe-
reitungsprozess — kritisch und strittig
geschieht; dazu sind wissenschaftliche
Kompetenz und ein Freiraum zur Vor-
bereitung unverzichtbar. Ziel ist, dass
biblische Perspektiven, aus der Gegen-
wart befragt, die gegenwiirtigen Erfah-
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rungen, FEinsichten oder Handlungen
stirken und korrigieren. Der Bibelbe-
zug soll den Horenden eigene Entde-
ckungen ermdoglichen, die konkret und
alltagstauglich sind oder es im Verste-
hen und Aneignen werden.

2. Eine gute Predigt ist lebendig und
verstindlich in der Sprache. Sie hat ei-
ne klare und nachvollziehbare Gedan-
kenfiihrung oder Erzéhlstruktur und bie-
tet auch Formulierungen, Bilder und
Geschichten, die im Gedéichtnis blei-
ben. Dabei ldsst sie sich vom Reich-
tum der biblischen Sprach- und Formen-
welt und der in ihr enthaltenen Motive
immer neu anregen und storen.

3. Eine gute Predigt ist prignant im In-
halt und dauert innerhalb eines norma-
len Gemeindegottesdienstes nicht ldn-
ger als 15 Minuten. Weitschweifigkeit
und groBe Redundanz — meist Kennzei-
chen schlecht vorbereiteter Redner —
sind zu vermeiden, personliche und kon-
krete Predigten dagegen anzustreben.
Wer lidnger predigt, muss auch etwas
zu sagen haben.

4. Eine gute Predigt bietet den Horen-
den eine Gratifikation durch die Wahr-
nehmungsmdglichkeit lebensprakti-
scher, theologischer, geistiger und spiri-
tueller Impulse. Darin wirkt sie anre-
gend, stirkend, ermutigend, orientie-
rend, also lebens- und glaubensfor-
dernd.

Diese Merkmale einer guten Predigt
konkretisieren unser Verstindnis der
Predigt als Kommunikation des Evan-
geliums, das auf Partizipation der den
Gottesdienst feiernden Menschen zielt.
Wie der Gottesdienst mit der Vielfalt
seiner Medien und Zeichen so ist auch
die miindliche Kanzelrede ausgerichtet
auf die durch das Evangelium er6ffne-
te Orientierung, Vergewisserung und
Erneuerung des Menschen. Dabei ist
ein nicht unwesentliches Ergebnis,
dass in den Gemeinden viel von der
Predigt erwartet wird und dass die
Menschen, die eine Predigt hdren,
nicht unterfordert werden mdchten.

2009 haben wir eine zweite, noch et-
was grofere Umfrage unternommen.
Dank der Forderung durch die Thys-
sen-Stiftung wurden in evangelischen
wie katholischen Gemeinden Predig-
ten zum Vaterunser zu Gehdr gebracht
und die Rezeptionen erfasst. Die noch
nicht abgeschlossenen Untersuchun-
gen lassen weitere Ergebnisse auch im
konfessionellen = Vergleich erwarten.
Die Predigtforschung bleibt span-
nend...

Schwier, Helmut / Gall, Sieghard: Pre-
digt hoéren: Befunde und Ergebnisse
der Heidelberger Umfrage zur Predigt-
rezeption (Heidelberger Studien zur
Predigtforschung 1),

Berlin / Miinster: LIT 2008, 269 S.



82 Aus Forschungen und Publikationen

Diskursive Religionspéidagogik
itber die Bestimmtheit und
Offenheit im Religionsunterricht

Ingrid Schoberth

1. Die Situation der Religionspddago-
gik heute

Die Religionspddagogik befindet sich
gegenwirtig in der fir jede Wissen-
schaft immer wieder notwendigen Pha-
se, in der die Reflexion auf ihre Grund-
lagen und ihre Ausrichtung zum Gegen-
stand eingehender Diskussionen wird.
Zwei Perspektiven sind dabei von be-
sonderem Gewicht: Zum einen ist es
die Ausrichtung an der Wirklichkeit
des Religionsunterrichts und seiner
Adressaten, die zu einer Intensivierung
der empirischen Forschung in der Reli-
gionspddagogik gefiihrt hat. Herausge-
fordert durch die verdnderten Bedingun-
gen der religiosen Gegenwartskultur
(Individualisierung; De-Institutionali-
sierung), sollen die Bedingungen religi-
6sen Lernens in Schule und Gemeinde
genauer diagnostiziert werden, um den
Adressaten des Lernens und ihren Er-
wartungen und Bediirfnissen besser ent-
sprechen zu koénnen: Die Lernsituation
soll dem Recht der Kinder und Jugendli-
chen auf Religion durch angemessene
Lernwege nachkommen; von der quali-
tativ-empirischen Forschung erhofft
man sich genaueren Aufschluss dar-
iiber, wie sich das Lernen christlicher
Religion vollzieht und wie religidse

Lernwege heute angelegt werden miis-
sen, um seinen Aufgaben gerecht wer-
den zu konnen. In der Wahrnehmung
der Erwartungen an religidse Bildungs-
prozesse soll die Ausrichtung be-
stimmt werden, die der Religionspéd-
agogik sowohl wissenschaftstheore-
tisch als auch praktisch folgen kann.
Zum anderen richtet sich die Diskussi-
on auf das Spezifikum des Religions-
unterrichts, indem der Zusammenhang
von Kirche und Schule, der das Lernen
christlicher Religion bestimmt, wissen-
schaftlich untersucht wird. Dabei ist zu
beachten, daf} viele Schiilerinnen und
Schiiler kaum mehr in der Kirche be-
heimatet sind; verschiedene Ansétze,
die unter dem Sammelbegriff , Perfor-
mative Religionspadagogik™ gefasst
werden, suchen nach neuen Wegen,
das religiose Lernen in eigener Weise
auszuarbeiten: Ohne den (auch kriti-
schen) Bezug auf die gelebte christli-
che Religion in Kirche und Gemeinde
verlore es seine Kontur, wiirde es redu-
ziert auf den letztlich aussichtslosen
Versuch des Lernens subjektiver Reli-
gion, das Schiilerinnen und Schiiler
iiberfordern miifite, weil sie keine Kri-
terien fir die Entscheidungen haben,
die ihnen zugemutet werden.

Der enge Verweisungszusammenhang
von religiosem Lernen in der Schule
und gelebten Glauben bildet demge-
geniiber den Bezugsrahmen, den die
unter dem Titel ,,Diskursive Religions-
padagogik* vorgelegten Studien reflek-
tieren und fiir den Religionsunterricht
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fruchtbar machen wollen. Der Titel ist
durchaus programmatisch zu verste-
hen: Wie der christliche Glaube selbst
verfligt das Lernen christlicher Religi-
on nicht iiber seine Sache, sondern ist
ihr am néchsten, wenn es zu ihr unter-
wegs ist. Es geht darum nicht um die
Vermittlung vorgéngiger Stoffe, son-
dern um die offene und gemeinsame Su-
che nach dem, was Menschen vom
Evangelium her zukommt.

2. Religionspddagogik als theologische
Aufgabe

Im Mittelpunkt des Buches steht die
Wahrnehmung der theologischen Auf-
gabe der Religionspddagogik. Erst in-
dem diese Aufgabe genau reflektiert
wird, konnen auch die Bedingungen
des Lernens, die religiosen Alltagserfah-
rungen der Schiilerinnen und Schiiler
wie auch ihre subjektive religiose Ver-
fasstheit angemessen gewiirdigt und
fiir die Anlage und Initiierung von Lern-
prozessen fruchtbar gemacht werden.
Insofern geht die Monographie nicht
von vorausgesetzten allgemeinen Lern-
theorien und auch nicht von Theorien
iiber die religiose Gegenwartslage aus,
die dann sekundar im religionspddago-
gischen Kontext fruchtbar gemacht wer-
den sollen, sondern entfaltet die Kon-
tur der Religionspddagogik wie dann
auch der Religionsdidaktik aus der theo-
logischen Aufgabe religidosen Lernens.
Das dem Glauben eigene Lernen wird
so fiir das Profil der Religionspadago-

gik heute fruchtbar gemacht. Dabei
wird die These leitend, dass das Ler-
nen des Glaubens zugleich durch Of-
fenheit wie Bestimmtheit gekennzeich-
net sein muss: Beide Momente sind
dialektisch aufeinander bezogen. Die
Offenheit des Lernens ermoglicht es,
in die Vielfalt von Diskursen einzutre-
ten, die sich mit den Themen religi-
6sen Lernens verbinden; das religiose
Lernen geht dabei immer auch in die
Fremde, begibt sich in die 6ffentlichen
Kontexte hinein und setzt sich den 6f-
fentlichen Kontexten des Lebens aus,
ohne dngstlich am Eigenen festhalten
zu miissen. Gleichwohl braucht es aber
inmitten dieser Diskurse die Darle-
gung der Bestimmtheit christlicher Re-
ligion und die Kennzeichnung ihrer
Orientierungsleistungen, um im Dis-
kurs die Kontur und das Besondere des
Lernens christlicher Religion erkenn-
bar zu halten. Auf diese Weise wird es
im Diskurs mdglich, die christliche Le-
bensform in seiner Tiefe auszuloten,
wie die vorliegende Monographie an
exemplarischen Komplexen durch-
fithrt: Im Diskurs kénnen die Schiile-
rinnen und Schiilern an liturgischen
Vollziigen teilnehmen lernen, ein selb-
stindiges Lesen der Bibel einiiben, an
der dsthetischen Wahrnehmung von
Kunst im Kontext christlicher Religion
die Vieldimensionalitdt des Glaubens
erfahren, und lernen dabei nach der
Geltung der Lebensform des Glaubens
besonders auch fiir sich selbst, aber
auch in seiner Bedeutung fiir ein huma-
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nes und gemeinsames Leben und Han-
deln zu fragen.

Diese doppelte Ausrichtung des Ler-
nens des Glaubens auf Offenheit und
Bestimmtheit, die ich in meiner Habili-
tationsschrift ,,Glauben-lernen — Grund-
legung einer katechetischen Theolo-
gie“ praktisch-theologisch und systema-
tisch in grundlagentheoretischer Hin-
sicht entfaltet habe, wird in dem Band
,,Diskursive Religionspddagogik in en-
gem Bezug auf die didaktische Aufga-
be weitergefithrt. Die Arbeit bezicht
sich dabei immer auch auf die Problem-
konstellationen, die sich durch die aktu-
elle religiose Gegenwartslage stellen,
aber auch durch die Notwendigkeit er-
geben, Religion an der o&ffentlichen
Schule heute zu lehren.

3. Christliche Religion lernen im Re-
den von Gott

Der Titel ,,Diskursive Religionspddago-
gik® bezieht sich freilich nicht allein
auf die wesentliche kommunikative
Ausrichtung des Religionsunterrichts,
sondern formuliert als Ausgangs- und
Zielpunkt allen religionspadagogi-
schen Bemiihens das Reden von Gott,
das dem Lernen christlicher Religion
seinen Charakter gibt. Dieses Reden
von Gott muss in religidsen Lern- und
Bildungsprozessen entfaltet und mit
den Schiilerinnen und Schiilern auf sei-
ne Tragfahigkeit fiir das je eigene Le-
ben und Handeln erprobt werden. Da-
bei kommt der subjektiven Religion

der Schiiler groBe Bedeutung zu, ohne
dass diese letzter Bezugspunkt sein
konnte. Vielmehr ist es die spezifische
Bildungsaufgabe des Religionsunter-
richts, diese noch einmal in Bezichung
zu setzen zu dem, was den Schiilerin-
nen und Schiilern aus der Tradition
christlicher Religion entgegenkommt,
damit ihre eigene Orientierung nicht
im Diffusen und Unbestimmten bleibt,
weil sie kaum noch in der Lage sind
zur Artikulation ihrer jeweiligen religi-
Osen Beheimatung. An dieser Stelle ist
es die Aufgabe einer diskursiven Reli-
gionspddagogik, zur religiésen Sprach-
fahigkeit und Artikulationsfdahigkeit
beizutragen. Indem die religidsen Se-
mantiken der Schiiler aufgegriffen wer-
den und Raum in den Lernprozessen
erhalten, wird zugleich eine Klirung
und vertiefte Wahrnehmung der je eige-
nen religidsen Pragungen eréffnet. In
diesem Raum des religiésen Lernens
filhrt die Offenheit der Lernprozesse
dazu, der Vielfalt der Artikulationsfor-
men der Schiiler nachgehen zu kon-
nen; sie begegnen darin zugleich durch
die Bestimmtheit des Lernens christli-
cher Religion solchen Sprachformen,
die ihnen helfen konnen, differenziert-
die Grundfragen des Lebens zu erfah-
ren und zu diskutieren. Dabei findet so-
wohl das christliche Reden von Gott
seine Kontur wie auch andere religiose
Sprachformen, die in ihrer Tragféhig-
keit fiir das eigene Leben und Handeln
im Diskurs ausgelotet und bearbeitet
werden. '
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Fiir die Lehrenden ist dieser Unterricht
insofern immer eine Herausforderung,
weil sie in Bezug auf die Bestimmtheit
des Lernens christlicher Religion eine
hohe theologische Kompetenz brau-
chen: Erst mit der sorgféltigen theologi-
schen und zugleich elementaren Darstel-
lung christlicher Religion in den ver-
schiedenen Themenbereichen des Unter-
richts kann es gelingen, dass Unter-
scheidungen namhaft gemacht und von
den Schiilern wahrgenommen und ge-
lernt werden konnen, die zum einen
die Bestimmtheit christlicher Religion
deutlich machen und zum anderen aber
auch zu einer Offenheit befdhigen, die
fiir das Lernen christlicher Religion im
Diskurs unverzichtbar ist.

4. Unterwegs zum und im Unterrichten
christlicher Religion

Die Offenheit, die religiosem Lernen
eignet und eignen muss, kennzeichnet
das Anliegen einer diskursiven Religi-
onspidagogik: Insofern versteht sich
die vorliegende Monographie nicht als
eine fertige Konzeption neben vielen an-
deren religionspiddagogischen Konzep-
tionen. Vielmehr will sie den Charak-
ter des Unterwegsseins deutlich ma-
chen, das das Lernen des Glaubens
kennzeichnet: Die Dynamik, die im Dis-
kurs um die Orientierungsleistung
christlicher Religion darzustellen ver-
sucht wird, gibt dem Buch sein beson-
deres Profil. Darum soll ein Lernen
des Glaubens in den Blick kommen,

das immer neu mit dem Anfang be-
ginnt. Weder sind die Lehrenden ir-
gendwann mit diesem Lernen fertig
noch kann es darum gehen, christliche
Religion den Schiiler allein als ein Wis-
sen tiber den Glauben zu vermitteln.
Gerade so verlore er sich in der Viel-
zahl anderer Zugéinge zu Religion.

Eine diskursive Religionspadagogik
muss darum versuchen, an herausfor-
dernden theologischen Themen Lern-
wege zu reflektieren und auszuarbei-
ten, die aus der Reflexion des Gegen-
iibers von religidser Individualitit und
dem Christusbekenntnis mdglich wer-
den; sie zeigt, dass es ausdauernde und
immer wieder neue Lernerfahrungen
braucht, damit Schiilerinnen und Schii-
ler dem Reichtum des Glaubens auf
die Spur kommen konnen; so ist etwa
an der Rechtfertigungslehre mehr zu
entdecken als nur ein vages und doch
nur beteuertes Angenommensein.

Damit betont die Diskursive Religions-
padagogik die theologische Gestalt re-
ligioser Lernwege in Schule und Ge-
meinde, die auf elementaren Wegen
die Lebensform christlichen Glaubens
zeigen, ohne vorschnell die Schiiler da-
von iiberzeugen oder sie darauf festle-
gen zu wollen. Diskursive Religions-
padagogik erfordert gerade hier Zu-
riickhaltung, indem sie das Lernen als
ein Lernen im Erproben christlicher
Religion versteht, das das Gegenteil
von Beliebigkeit ist: Das Geheimnis,
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fiir das christliche Religion steht, ent-
zieht sich dem verfiigenden Zugriff
und ist darum immer nur selbst zu ent-
decken — wo und wann Gott will. In-
dem im eschatologischen Horizont
nach dem Lernen des Glaubens gefragt
wird, eroffnet sich die Wahrnehmung
christlicher Religion, die eben nicht so
gelernt werden kann wie man Lernstof-
fe lernt.

Schoberth, Ingrid: Diskursive Religions-
pddagogik, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht 2009, 249 S.

Lasst die Kirche im Dorf!
Plidoyer fiir einen Gemeindeauf-
bau von der Basis

Christian Moller

Das Buch hat seinen Ursprung in ei-
nem ,,Aufbruch Gemeinde®, der am
11.10.2008 in Niirnberg stattfand und
seitdem immer weitere Kreise in der
Bayrischen Landeskirche und dariiber
hinaus zieht. Die Initiatoren des bayri-
schen Aufbruchs, zu denen auch Pro-
fessoren aus Erlangen und Neuendet-
telsau wie auch der Predigerseminardi-
rektor aus Niirnberg gehoren, waren
und sind eine Betreuungsmentalitét ih-
rer Kirchenleitung leid, die sich fiir
die Gemeinden Projekte und Program-
me einfallen lasst wie z.B. das Evan-
gelische  Miinchen-Programm  oder
das Niirnbergprogramm, welche sich
aber nach einiger Zeit fast durchweg
als teure Flops erweisen. Stattdessen
fordern sie, das Schwergewicht der
Kirche wieder an die Basis der Ortsge-
meinden zu verlegen. Was diese und
dhnliche Aufbriiche der Ortsgemein-
den in Bayern und iiber Bayern hinaus
so verheiungs- wie wirkungsvoll
macht, ist die Tatsache, dass er der
Kirchengemeinde neue Selbstachtung
in einer Gemeindekirche verschafft,
wihrend die Ortsgemeinde als Filiale
einer von oben her durchorganisierten
und gesteuerten Landeskirche mehr
und mehr verkiimmern muss, weil sie
auf das angewiesen bleibt, was fiir sie
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am untersten Ende einer top-down-Or-
ganisation noch {ibrig bleibt.

Mein Buch ist ein Versuch, diese Auf-
briiche der Ortsgemeinden mit theologi-
schen Argumenten zu unterstiitzen. Es
lauft am Ende auf sieben Konsequen-
zen hinaus:

1. ,,Lasst die Kirche im Dorf!“ — also
dort, wo sie in einem {iberschaubaren
Raum mit ihren Glocken alltdglich
zum Gebet und sonntdglich zum Gottes-
dienst einlddt, manchmal auch mit der
Hochzeitsglocke zur Trauung oder mit
der Totenglocke zur Beerdigung ruft.
Durch ihre Glocken bleibt sie fiir alle ei-
ne Kirche in Rufweite, die jeden aus
dem alltdglichen Trott in die Bezie-
hung zu Gott herausruft, sei es in ei-
nem Stadtviertel, einer Kleinstadt oder
in einem Dorf. Deshalb heilit ja auch
Kirche urspriinglich ,,ekklesia® d.h. die
Herausgerufene. Die Kirche hat aus-
nahmslos alle herauszurufen und darf
doch niemanden an den Haaren herbei-
ziehen.

2. ,,Lasst die Kirche im Dorf!“ — und
zerrt sie nicht in den Winkel einiger
Frommer oder einiger, die sich beson-
ders fortschrittlich diinken. Von An-
fang an gilt in der christlichen Gemein-
de: ,Hier ist nicht Jude noch Grieche,
hier ist nicht Sklave noch Freier, hier
ist nicht Mann noch Frau; denn ihr
seid allesamt einer in Christus Jesus*
(Gal 3,28). Eine Kirche fiir alle ist kei-
neswegs Kirche fiir alles. Auch da-
durch kann die Kirche in den Winkel ge-

raten, dass wenige sie fiir ihre Ansicht,
fiir ihr Anliegen, fiir ihre Gesinnung re-
klamieren und dadurch fiir andere ver-
sperren. Dann gilt es, um so offentli-
cher und deutlicher den Gott anzuru-
fen, zu predigen und im Abendmahl
miteinander zu feiern, der in Jesus
Christus der ,,Gott fiir alle” geworden
ist.

3., Lasst die Kirche im Dorf!“ — wo
sie mit ihrem Taufbecken zuweilen
schon Jahrzehnte oder gar Jahrhunder-
te steht und die Menschen an ihre Tau-
fe erinnert. Manchmal meine ich in ei-
ner gerade zerstrittenen Gemeinde die
alte Kirche mit ihrem Raum und ihren
Symbolen fliistern zu horen: ,,Euch
iiberstehe ich auch noch!* Dass Men-
schen von weither kommen und in wei-
ten geschichtlichen Zeitrdumen leben,
wird gerade an alten Kirchen deutlich.
4., Lasst die Kirche im Dorf!“ — gera-
de in Zeiten, wo die Schulen und sons-
tigen kommunalen Einrichtungen aus
den Dorfern verschwinden, wo die Ein-
kaufsldden an die Stadtrinder fortzie-
hen, usw. hat das Bleiben der Kirche
am Ort eine zeichenhafte Bedeutung
fiir das zuriickgebliebene ,,Ensemble
der Opfer (E.Lange), das die Sprit-
preise immer weniger bezahlen kann,
unbeweglich ist und am Ort bleiben
muss.

5. ,,Lasst die Kirche im Dorf! — und
behandelt sie nicht wie eine Patientin,
die mit 1000 Reformvorschligen und
Events wieder auf Trab gebracht wer-
den muss. Es konnte sein, dass die Kir-
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che euch viel mehr zu geben hat, wenn
ihr euch von ihr beschenken lasst und
darum bittet: ,,Herr, erneuere deine Kir-
che und fange bei mir an!* Das ,,Pladoy-
er flir unvollkommene Gemeinden®
kann hilfreicher sein als stindige
Wachstumsparolen, die die Kirche in
ein Treibhaus verwandeln.

6. ,,Lasst die Kirche im Dorf!* — d.h.
auch: Lasst die Kirchensteuer dort, wo
sie herkommt: in den Ortsgemeinden!
In der schwedischen Kirche z.B. gibt
es nur Mitgliedsbeitrdge an die Ortsge-
meinden, die zu 90% in den Gemein-
den bleiben, wihrend 10% an die Ge-
samtkirche abgegeben werden. Auf die-
se Weise weil} eine Gemeinde, was ih-
re Mitglieder an Kirchensteuer aufbrin-
gen, und dass man eben nicht mehr aus-
geben kann, als man eingenommen
hat. Wenn das Geld nicht mehr aus-
reicht, ist die Gemeindeverantwortung
gefordert: Dann wird an die Gemeinde-
glieder herangetreten, die ldngst keine
Kirchensteuer mehr zahlen, und sie wer-
den um ihren Mitgliedsbeitrag gebeten.
Vielleicht wird man sich dann auch mit
einer Nachbargemeinde einen Pfarrer
teilen oder gar eine gemeinsame Pfar-
rei bilden. Von einzelnen oder mehre-
ren Gemeinden wird dann iiberlegt, wel-
che tbergemeindliche Einrichtungen
zur Entlastung gebraucht werden, und
welche nicht mehr nétig sind, weil z.B.
Diakonie in der Nachbarschaft besser
und kostengiinstiger gestaltet werden
kann. Aus einer von oben her kostspie-
lig geleiteten Betreuungskirche werden

dann Beteiligungsgemeinden, denen
ganz neue Handlungsspielrdiume er-
wachsen. Ein Anfang mit zwei oder
drei Gemeinden in jeder Landeskirche
konnte so bald wie moglich gemacht
werden, um Erfahrungen mit der neu-
en Verteilung der Kirchensteuern zu
sammeln, von denen dann andere Ge-
meinden lernen kdnnen.

7. ,Lasst die Kirche im Dorf!* — und
d.h. lasst sie wieder zu ihrem reforma-
torischen Ursprung kommen, indem
sie sich von der Basis der Gemeinden
her aufbaut und nicht von einer hierar-
chisch oder betriebswirtschaftlich ge-
priagten Spitze her, die ein Reformpa-
pier nach dem anderen in bester Ab-
sicht erarbeitet, oder ein Programm
oder Aktion nach dem anderen startet
und dabei nicht selten ein ,,Millionen-
grab“ nach dem anderen produziert.
Stattdessen hie8 Martin Luthers Devi-
se: ,,Eine Gemeinde ahme die andere
frei nach!* Was auf diese Weise an ge-
lungenen Wegen erkannt wird, mag
aufgeschrieben und anderen Gemein-
den zur Kenntnis gegeben werden, die
es wiederum ,,nachahmen“ koénnen
oder auch nicht.

Moller, Christian: Lasst die Kirche im
Dorf! Gemeinden beginnen den Auf-
bruch, Goéttingen: Vandenhoeck& Ru-
precht 2009, 140 S.
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Wachsen gegen den Trend.
Beispiele gelungenen
Gemeindewachstums

Wilfried Hérle

Schon seit Liangerem wurde am Lehr-
stuhl ,,Systematische Theologie/Ethik*
in Heidelberg iiber die Sozialgestalt
der evangelischen Kirche und ihre der-
zeitige Verfassung nachgedacht, gere-
det und gearbeitet. Auf dieser Linie
liegt auch das hier vorgestellte Projekt
»Wachsen gegen den Trend®, {iber das
2008 in der Evangelischen Verlagsan-
stalt ein gleichnamiger Band erschien,
der 2010 schon seine dritte Auflage er-
reichte.

Der entscheidende Anstofl fiir dieses
Projekt kam aus dem Impulspapier des
Rates der EKD ,,Kirche der Freiheit*
aus dem Jahr 2006. Dort heif3t es auf S.
27:

,, Die Zukunftschancen einer jeden Insti-
tution hingen an ihrer Lernfihigkeit.
Aber gerade dort, wo kirchliche Arbeit
gut gelingt, wird dies zu wenig beach-
tet, nicht bewusst ausgewertet und
kaum als Anregung zur Nachahmung
in Anspruch genommen. Viele Beispie-
le von iiberzeugend gelungenem Enga-
gement (good practice) bleiben auf die-
se Weise ungenutzt. Oft wird mehr Ener-
gie darauf verwendet zu begriinden,
warum diese gelingenden Beispiele
nicht iibertragbar sind, als der Frage
nachzugehen, was man davon lernen

kann. Und viel Energie bindet oft auch
die Begriindung, warum an Zahlen ab-
lesbare Resonanz nicht zur Bewertung
von kirchlicher Arbeit herangezogen
werden darf. "

Die darin enthaltenen Klagen brau-
chen, um wirksam werden zu konnen,
einen Adressaten. Wer, wenn nicht In-
stitutionen und Personen aus dem Be-
reich der EKD selbst oder ihrer Glied-
kirchen sollte sich dieser Aufgabe an-
nehmen? Diese rhetorische Frage fiihr-
te im Sommer 2006 zu einer Initiati-
vanfrage von unserer Seite an das Kir-
chenamt der EKD, die dort nicht nur
auf offene Ohren und groBes Interesse
stie, sondern auch auf die Bereit-
schaft, bei der Beschaffung der dafiir
erforderlichen Mittel behilflich zu
sein. Daraufhin wurde von unserem
Team, das aus Frau Dr. Rolf, Frau Sie-
bert, Frau Meyer, Herrn Dr. Augen-
stein und dem Lehrstuhlinhaber be-
stand, ein Konzept entwickelt: Unser
Interesse richtete sich auf Gemeinden
aus dem Bereich der Gliedkirchen der
EKD, die in den zuriickliegenden Jah-
ren, genauer: in den Jahren zwischen
2003 und 2006, zahlenmiBiges Wachs-
tum bei den Mitgliederzahlen und/oder
bei den Gottesdienstbesucherzahlen zu
verzeichnen hatten,! das nicht alleine
aus dufleren Faktoren (wie z. B. Indus-
trieansiedelung, Wohnungsneubau, An-
derung von Gemeindegrenzen) zu er-
klaren war. Diese Kirchengemeinden
sollten daraufhin befragt und analy-
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siert werden, welche Faktoren fiir ihr
Wachstum  ausschlaggebend waren.
Die Ergebnisse dieser Untersuchung
sollten (mit Zustimmung der betroffe-
nen Gemeinden) mdglichst zeitnah ver-
offentlicht werden.

Der Projekttitel ,,Wachsen gegen den
Trend* konnte das — in den Medien im-
mer wieder auftauchende — Missver-
stindnis bestdrken, es gebe einen
durch  Kirchenaustritte verursachten
Trend weg von der Kirche (,,Die Men-
schen laufen den Kirchen davon®).
Einen solchen Trend gab es Ende der
60er/Anfang der 70er Jahre des 20. Jahr-
hunderts fiir kurze Zeit. Es gibt ihn —
Gott sei Dank — schon lange nicht
mehr. Vielmehr sind neben kontinuierli-
chen Austritten auch kontinuierliche
Kircheneintritte zu verzeichnen. Aber
selbst wenn die Eintrittszahlen die Aus-
trittszahlen iibertreffen wiirden, wére
das noch lange kein Grund zur Beruhi-
gung; denn der eigentlich besorgniserre-
gende Riickgang bei den Mitgliederzah-
len ist demographisch bedingt, also
nicht kirchenspezifisch. Gemeinden,
die (gegen den Trend) wachsen, sind al-
so solche, bei denen die positive Bi-
lanz zwischen Eintritten und Austritten
oder bei den Gottesdienstbesucherzah-
len so giinstig ist, dass dadurch sogar
die negative Bilanz im Verhéltnis von
Geburten zu Sterbefillen iiberboten
wird. In den Gemeinden aus den neuen
Bundesliandern muss zudem noch der
Trend wettgemacht werden, den es

durch zahlreiche Wegziige von (Nord-)
Osten nach (Siid-) Westen gibt.

Um einen moglichst umfassenden
Uberblick iiber wachsende Gemeinden
zu bekommen, schrieben wir am 1. Au-
gust 2006 an die Leitungen aller Glied-
kirchen der EKD, stellten den Projekt-
ansatz vor und baten um Nennung der
hierfiir in Frage kommenden Gemein-
den. Die meisten Kirchenleitungen be-
antworteten unsere Anfrage durch
Ubersendung der erbetenen Anschrif-
ten oder durch Zusendung von statisti-
schem Material oder durch die Mittei-
lung, dass es in ihrem Bereich leider
keine wachsenden Gemeinden gebe.
Insgesamt bekamen wir auf diesem
Wege die Anschriften von ca. 120 Ge-
meinden, an die wir umgehend ein An-
schreiben samt einem zwischenzeitlich
von uns erarbeiteten Fragebogen (mit
insgesamt 21 Fragen) versandten. Im
Laufe der folgenden Wochen und Mo-
nate erhielten wir 41 ausgefiillte Frage-
boégen zuriick sowie von mehreren Ge-
meinden die Mitteilung, dass es sich in
ithrem Fall um kein ,echtes’ Wachstum
im Sinne unserer Kriterien handle und
sie deshalb fiir das Projekt nicht in Fra-
ge kidmen. Mit einer Riicklaufquote
von ca. 30 % waren wir durchaus zu-
frieden.

In der Folgezeit wurden die Fragebo-
gen von je einem Mitglied des Teams
unter der Leitfrage ausgewertet, ob die
betreffende Gemeinde tatsdchlich die
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Teilnahmekriterien erfiille und deswe-
gen auch von uns besucht und analy-
siert werden sollte. Zugleich wurde je-
weils eine Liste klarungsbediirftiger
Fragen erarbeitet. Diese Vorauswahl er-
gab, dass 32 Gemeinden fiir einen Be-
such und eine detaillierte Analyse in
Frage kamen. Spiter kamen noch zwei
Gemeinden hinzu, von denen wir nach-
traglich erfuhren, dass auch sie die Kri-
terien unseres Projekts erfiillten und be-
reit waren, sich via Fragebogen und Ge-
meindebesuch daran zu beteiligen.

Diese insgesamt 34 Gemeinden wur-
den in den folgenden Monaten nach
Vorabsprache von einem Teammitglied
(in Einzelfillen von zweien) besucht.
Dabei lagen die meisten Besuchstermi-
ne auf einem Wochenende, so dass es
moglich war, auch am sonntéglichen
Gottesdienst teilzunehmen wund so
einen ,Life-Eindruck’ von der Gemein-
de zu bekommen. Die Gespriche mit
der von der Gemeinde ausgewdihlten
Gruppe, zu der in jedem Fall die Ge-
meindepfarrerinnen und -pfarrer gehor-
ten, dauerten in der Regel 2-4 (teilwei-
se aber auch 8-10) Stunden und wur-
den in der Regel auf einem Tontriger
festgehalten. Sofern sich bei dem Ge-
sprich der Eindruck ergab, dass es in
der Region Spannungen gibt, die mit
dem Gemeindewachstum zu tun haben
(z. B. den Vorwurf der Abwerbung),
wurde in Absprache mit der Gemeinde
Kontakt mit der fiir diese Region zu-
stindigen kirchenleitenden Person ge-

sucht und diese um eine Stellungnah-
me zu der Situation oder zu unserem
schriftlichen Bericht gebeten.

Diese schriftlichen Berichte, die im
Anschluss an die Gemeindebesuche
von dem zustindigen Teammitglied
auf Grund der Fragebdgen, der Gespri-
che und der beim Besuch empfange-
nen Eindriicke und Unterlagen angefer-
tigt wurden, wurden zunéchst im Team
ausfiihrlich und griindlich besprochen
und schlieBlich gemeinsam beschlos-
sen. Die auf diese Weise erarbeiteten
und beschlossenen Berichte wurden
dann jeweils den betroffenen Gemein-
den mit der Bitte um Freigabe tibermit-
telt. Dabei wurden von den Gemein-
den teilweise geringfiigige Ergidnzun-
gen oder sprachliche Umformulierun-
gen erbeten, die samt und sonders fiir
uns gut zu akzeptieren waren und dar-
um in die Berichte aufgenommen wur-
den. In dieser sowohl von der betroffe-
nen Gemeinde als auch vom Projekt-
team akzeptierten Form wurden die Be-
richte dann in unserem Band (mit ei-
nem von der Gemeinde ausgewihlten
Bild) und statistischen Angaben zur
Gemeindesituation (einschlieBlich
Kontaktadressen) ver6ffentlicht.

SchlieBlich erarbeiten wir im Team ei-
ne Gesamtauswertung der Berichte, in
der versucht wird, Auffilliges, Typi-
sches, haufig Wiederkehrendes und da-
mit Trends und Tendenzen herauszuar-
beiten, die uns bei der systematischen
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Auswertung aufgefallen waren. Das
lasst sich hier nicht in einer knappen Zu-
sammenfassung wiedergeben. Nur so-
viel sei gesagt: Der Gottesdienst, Haus-
kreise und Glaubenskurse, Mitarbeiter-
gewinnung, Musikgruppen sowie Ange-
bote fiir Kinder (und Eltern) sind die
wichtigsten Wachstumsbereiche, wenn
sie liebevoll gepflegt werden.

Was will dieses Projekt und diese Verof-
fentlichung leisten und was nicht?

- Es geht nicht um einen reprdsentati-
ven Uberblick iiber wachsende Gemein-
den im Bereich der EKD.

- Es geht nicht um den Versuch, geistli-
ches Wachstum zu messen; stattdessen
beschrianken wir uns darauf, das zu ana-
lysieren, was ,,vor Augen ist*.

- Es geht schlieBlich auch nicht um ei-
ne theologische Beurteilung von Ge-
meindewachstumsprozessen; die wol-
len wir den daran Interessierten selbst
iiberlassen.

- Es geht jedoch darum, Erfahrungen
von Gemeinden, die wachsen, so zu
analysieren und darzustellen, dass ande-
re Gemeinden daraus Anregungen ent-
nehmen konnen, die sie vielleicht in ih-
rem Bereich (und fiir ihre Situation) um-
setzen konnen.

Wir dachten, mit der Veréffentlichung
des Bandes sei dieses Projekt abge-
schlossen, alles Weitere laufe nun im di-
rekten Austausch zwischen den Gemein-
den. Aber da haben wir uns getduscht:
Zwar gab es diesen Austausch, aber

vor allem gab es zahlreiche Einladun-
gen an die Mitglieder unseres Teams,
die Ergebnisse des Projekts in Kirchen-
kreisen und Gemeinden vor Ort person-
lich vorzustellen. Dem versuchen wir
auch nachzukommen.

Dabei erweist sich eine Anregung aus
dem Buch als besonders fruchtbar: der
Impuls, im Blick auf Wachstum nicht
(mur) auf der gemeindlichen Ebene,
sondern viel eher auf Ebene der Kir-
chenkreise zu denken, zu planen und
zu handeln. Das konnte die Chance bie-
ten,

- den Neidfaktor zu minimieren, von
dem Gemeindewachstum héufig be-
gleitet wird;

- den vielfiltigen Erwartungen an die
kirchliche Arbeit eher gerecht zu wer-
den;

- zu einem Austausch der Gaben und
Aufgaben zu kommen, der im Endef-
fekt nicht zu einer Mehrbelastung
fiihrt.

Vielleicht konnte es sich in einigen
Jahren lohnen, einmal nachzufragen,
welche Kirchenkreise inzwischen zah-
lenméfig gewachsen sind. Aber das
wire dann ein neues Projekt.

Harle, Wilfried: Wachsen gegen den
Trend. Analysen von Gemeinden, mit
denen es aufwirts geht, Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt, 2008, 3. Aufl.
2010, 359 S.
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Dieses Kriterium hatte den Preis, dass Ge-
meinden, die in fritheren Jahren Wachs-
tum zu verzeichnen hatten, seither aber
zahlenmifig stagnierten oder zuriickgin-
gen, nicht in die Untersuchung aufgenom-
men werden konnten. Zu einer Erweite-
rung der Kriterien konnten und wollten
wir uns aber aus methodischen und sachli-
chen Griinden nicht entschlieBen. Gegen
die Empfehlung, auch das Wachstum bei
den Mitarbeiterzahlen und beim Spenden-
aufkommen als Teilnahmekriterien einzu-
fiihren, sprach, dass Mitarbeiter und Finan-
zen zwar zu den giinstigen Bedingungen
(sozusagen zu den Diingemitteln) fiir Ge-
meindewachstum zéhlen, aber selbst noch
kein Gemeindewachstum sind. Das Ergeb-
nis unserer Untersuchung belegt jedoch,
dass Mitarbeiteraktivierung und erhéhtes
Spendenautkommen fast iiberall mit Ge-
meindewachstum einhergehen.

Gerechtigkeit fiir
behinderte Menschen.
Ein Priifstein fiir Ethik
und Sozialpolitik

Johannes Eurich

Gerechtigkeit gilt in modernen Gesell-
schaften als zentrale Wertvorstellung.
Eine ,ungerechte’ Gesellschaft sicht
sich mit massiven Akzeptanz- und Le-
gitimationsproblemen konfrontiert. Ist
der schillernde Begriff der Gerechtig-
keit an sich schon schwer zu fassen,
wie kann dann Gerechtigkeit fiir Men-
schen mit Behinderung gefordert wer-
den?

Bei dem Versuch, Gerechtigkeit fiir
Menschen mit Behinderung zu begriin-
den, steht man vor einem echten Dilem-
ma. Denn einerseits zielt Gerechtigkeit
darauf ab, dass behinderte Menschen
moglichst chancengleich am gesell-
schaftlichen Leben teilnehmen konnen
und daher die aufgrund einer Beein-
trichtigung bestehenden Unterschiede
ausgeglichen werden miissen. Anderer-
seits soll ja nicht die Beeintrichtigung
als solche im Vordergrund stehen, son-
dern Menschen mit Behinderung sollen
in erster Linie als Menschen wie ande-
re auch, und nicht als ,Behinderte’,
wahrgenommen und behandelt werden.
Das Dilemma besteht gerechtigkeits-
theoretisch darin, dass der ersten Argu-
mentation zufolge die Ungleichheit
zwischen Menschen mit und ohne Be-
hinderung betont werden muss, der
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zweiten Argumentation nach jedoch
die Gleichheit zwischen beiden. Da es
sich um ein echtes Dilemma handelt,
kann es nicht einfach aufgelost wer-
den, sondern ist so zu bearbeiten, dass
beide Argumentationslinien auf einan-
der zugefiihrt werden, ohne dass eine
Argumentationslinie zu Lasten der ande-
ren entwickelt wird. Dabei kann man
auch in der theoretischen Darlegung
nicht von einem gleichsam neutralen
Boden zwischen beiden Argumentati-
onslinien aus beginnen. Vielmehr ha-
ben sich in der liberalen Tradition Ge-
rechtigkeitsvorstellungen herausgebil-
det, die in offenen Gesellschaften ihren
Niederschlag in Form der Grundrech-
te, Personlichkeitsrechte, sozialen Rech-
te usw. gefunden haben. Im Hinter-
grund solcher Rechte steht die Figur
des autonomen, voll kooperationsfahi-
gen Mitglieds der Gesellschaft. In sei-
ner bekannten Theory of Justice hat
John Rawls dieses Personverstidndnis
bei der Konstruktion des Urzustandes'
zugrunde gelegt, denn individuelle Frei-
heit beinhaltet nach Rawls, eine ,,self-
authenticating source of valid claims®
zu sein®. Da die Freiheitsrechte jedem
Menschen gelten’, die Menschen aber
sehr unterschiedlich sind, miissen zur
Herstellung von (Chancen-)Gleichheit
die ungleichen Bedingungen ins Auge
gefasst und ausgeglichen werden. Bei
Rawls soll dies iiber Verteilungsregeln
erfolgen, denn die ungleiche Vertei-
lung materieller Ressourcen fiihrt da-
zu, dass Menschen mit einem hdheren

Einkommen und Vermégen in der Re-
gel auch bessere wirtschaftliche und
soziale Bedingungen fiir die Ausbil-
dung ihrer Fahigkeiten und Talente zur
Verfiigung stehen. Rawls’ zweiter Ge-
rechtigkeitsgrundsatz - hier insbeson-
dere das sog. Differenzprinzip - ist ein
Losungsvorschlag fiir das Problem, in-
wiefern Ungleichheiten an Einkom-
men und Vermodgen zuldssig sind,
wenn faire Chancengleichheit fiir je-
den Biirger gegeben sein soll*. Rawls
favorisiert auf diese Weise eine institu-
tionelle Losung von Verteilungskon-
flikten und mochte Ungleichheiten
iiber ein rein prozeduralesVerfahren le-
gitimieren und begrenzen. Die redistri-
butive Wirkung des Differenzprinzips
ermoglicht dabei eine hohere Giiterzu-
teilung fiir die am wenigsten begiinstig-
ten Menschen.

Verteilungsgerechtigkeitsansitze ~ wie
der Rawlssche haben unbestrittene und
groBBe Vorteile fiir Menschen mit Be-
hinderung: Sie schlieBen durch die Ge-
wihrleistung  gleicher ~ Grundrechte
grundsitzlich aus, dass diese fremdbe-
stimmt oder gegeniiber Menschen oh-
ne Behinderung als Biirger/innen zwei-
ter Klasse behandelt werden. Sie erfor-
dern, dass die Selbstbestimmung von
Menschen mit Behinderung angesichts
oftmals heteronomer Lebensumstinde
und bestehender Abhéngigkeiten ge-
zielt zu fordern ist. Weiterhin ist mit
der Betonung der gleichen Wiirde aller
Menschen geboten, den Menschen, die
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aufgrund einer Krankheit oder einer Be-
hinderung langerfristig auf Unterstiit-
zung anderer angewiesen sind, die Mit-
tel zu einem menschenwiirdigen Leben
zur Verfliigung zu stellen. Jedoch zei-
gen sich bei der Umsetzung dieser For-
derungen in Rechtsanspriiche (z.B. in
den Bestimmungen des Sozialgesetzbu-
ches und der daraus folgenden institutio-
nellen Praxis sozialstaatlicher Hilfe)
ambivalente Phdnomene. Bis heute
wird Behinderung symbolisch an norm-
abweichenden ~ Merkmalen  festge-
macht. Der Kern der Kritik betrifft die
— auch sozialstaatlich — festgeschriebe-
ne Unterscheidung zwischen ,behin-
dert und ,normal’. Sozialstaatliche Re-
gelungen bestimmen immer stirker
den Alltag und bringen neue Sozialfigu-
ren jenseits des ,Normalen“ wie z.B.
den Frithrentner, Sozialhilfe-Empfén-
ger, Schwerbehinderten erst hervor. Die-
se Sozialfiguren iiben eine identitétsbil-
dende Macht aus. ,,Ein Mensch mit Be-
hinderung soll sein Behindertsein als
problematische Existenzform erkennen
und seine Identitdt dariiber definieren.*
Es ist zu fragen, ob die durch sozial-
staatliche Regelungen verlichene Etiket-
tierung und die damit verbundene Aus-
sonderung das moderne Phidnomen der
,Behinderung’ nicht eigentlich erst kon-
stituiert.

Der letzte Punkt weist darauf hin, dass
bei der Frage der Gerechtigkeit zwi-
schen zwei Ebenen unterschieden wer-
den muss: Die erste ist die Ebene der

politischen Gemeinschaft, in die ein
behinderter Mensch als Rechtsperson
normativ integriert ist. Grundlage hier-
fiir sind Gerechtigkeitskonzeptionen,
die tiber ihre Grundsitze die Frei-
heit(srechte) des Einzelnen sowie die
gesellschaftliche Ordnung néher be-
stimmen. Unterhalb dieser Ebene miis-
sen jedoch auch die sozialen Zuschrei-
bungen erkannt werden, die einen
Menschen mit Behinderung ethisch-
existentiell betreffen. Auf dieser zwei-
ten Ebene ist er ein Mensch, dessen
Identitdt auf vielféltige Weise mit Er-
fahrungen des Behindertseins ver-
kniipft ist. Denn es ist ja nicht allein
die Sorge um mangelnde rechtliche An-
erkennung oder soziale Sicherung, die
fiir Menschen mit Behinderung belas-
tend wirkt. Mindestens ebenso proble-
matisch sind abwertende identitétsbil-
dende Zuschreibungen, aufgrund derer
ihnen die Achtung ihrer Mitmenschen
versagt wird.

Daher verwundert es nicht, dass spates-
tens seit den 1980er Jahren in den Be-
hindertenbewegungen ein anderer An-
satz zur Herstellung von mehr Gerech-
tigkeit fiir Menschen mit Behinderung
verfolgt wurde. So versteht der Empo-
wermentansatz eine Behinderung als
eine an einen sozialen Kontext gebun-
dene Konstruktion und Interpretation.
Daraus folgt, dass die Definition des
Behindertenbegriffes relativ und rela-
tional ist. Besonders in den Disability
Studies ist diese Sichtweise entwickelt
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und daraus die Konsequenz gezogen
worden, dass — analog den Gender Stu-
dies und Critical Race Studies — Men-
schen mit Behinderung in erster Linie
als Angehorige einer unterdriickten
Minderheit angesehen werden miissen.
Entsprechend sind politische Anstren-
gungen zu unternehmen, um durch den
Umbau des gesellschaftlichen Umfel-
des die gleichberechtigte Teilhabe von
Menschen mit Behinderung am gesell-
schaftlichen Leben zu ermdglichen.
Die politischen Ziele belaufen sich da-
her auf die Bewusstmachung und Uber-
windung unterdriickender sozialer und
kultureller Praktiken und die Etablie-
rung einer eigenen Behindertenkultur.

Die Zielvorstellung, asymmetrische Be-
ziehungsstrukturen durch Prozesse der
Bemichtigung und Teilhabe in tendenzi-
ell symmetrische zu transformieren,
muss durch eine Orientierung erginzt
werden, die in einer nicht-bevormun-
denden Form der helfenden Sorge be-
steht. Letztere ist vor allem im Blick
auf Menschen mit schwerst und mehr-
fach Behinderungen noétig, da diese
trotz aller Empowerment-Bestrebun-
gen und Teilhabe-Vorstellungen oft-
mals bleibend auf Hilfe angewiesen
sind. Unter Bezug auf biblisch-theologi-
sches Gerechtigkeitsdenken nehme ich
hier eine inhaltliche Bestimmung in
christlicher Perspektive vor. Biblisches
Gerechtigkeitsdenken orientiert sich an
Beziehungen gelingender Wechselseitig-
keit und tritt deshalb in liebender Zu-

wendung fiir den Einschluss der Ausge-
stoBenen und die Anerkennung der
Marginalisierten ein. Dieser Argumen-
tationslinie folgend kann der Gerech-
tigkeit ein Korrektiv zur Seite gegeben
werden, das den konkreten Anderen in
seiner Verletztheit jenseits rechtlicher
Anspriiche beriicksichtigten kann. Im
Sinne der Epikie kommen hier solche
Orientierungen wie die Liebe zum Tra-
gen, die sich rein an der Not des/der
Betroffenen auszurichten vermdgen.
Die Orientierung der Liebe ist in christ-
licher Tradition riickzubinden an das
Gottes- und Menschenbild der Bibel,
das theologisch entfaltet und diskutiert
wird. Einsichten aus der christlichen
Tradition im Blick auf das Verstidndnis
des Menschseins sind auf ihre Rele-
vanz hinsichtlich der Begriindung der
Wiirde von Menschen mit und ohne
Behinderung zu priifen. Im Einzelnen
werden theologische Topoi wie Gott-

ebenbildlichkeit, Endlichkeit, Krank-
heit, Leiden, Siinde, Tod und Auferste-
hung auf ihre Beziige fiir Menschen
mit Behinderung befragt und letztlich
die Frage nach dem Gottesbild selbst
gestellt. Nancy Eiesland hat sie in ih-
rem Ansatz der ,Liberatory Theology
of Disability* mit der These eines be-
hinderten Gottes zu beantworten ver-
sucht, was einer kritischen Wiirdigung
unterzogen wird. Weiterfiihrende Im-
pulse aus dieser Diskussion bestehen
in der Verbindung von christlicher Frei-
heit und Verantwortung, der Wertschit-
zung des Leibes als Basis aller Kom-
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munikation und Interaktion sowie in
der Begriindung des besonderen Schut-
zes der Wiirde verletzlichen Lebens
durch die Rechtfertigungslehre.

SchlieBlich sind die Konsequenzen aus
den vorgelegten Uberlegungen fiir die
Umsetzung von Teilhabe und Selbstbe-
stimmung behinderter Menschen aufzu-
zeigen. Hier werden sozialpolitische
Leitideen nach SGB IX diskutiert und
deren rechtliche Verankerung als Nach-
rangigkeitsbestimmung kritisiert. Alter-
nativ wird die Anderung der gesetzli-
chen Grundlage in einem eigenen Leis-
tungsrecht fiir Menschen mit Behinde-
rung empfohlen. Weiterhin werden
neue sozialpolitische Instrumente wie
das Bundesteilhabegeld oder das Per-
sonliche Budget untersucht und auf ih-
re Leistungsfahigkeit sowie auf ihre
Vereinbarkeit mit Gerechtigkeitsgrund-
sitzen befragt. Im Ausblick folgen Hin-
weise auf zukiinftig zu beachtende
Aspekte in der Hilfe fiir Menschen mit
Behinderung.

Eurich, Johannes: Gerechtigkeit fiir
Menschen mit Behinderung. Ethische
Reflexionen und sozialpolitische Per-
spektiven (Campus Forschung 940).
Frankfurt am Main/New York: Cam-
pus-Verlag 2008, 480 S.

'Vgl. John Rawls, Kantischer Konstrukti-
vismus in der Moraltheorie, in: John
Rawls, Die Idee des politischen Liberalis-
mus. Aufsitze 1978-1989. Hg. v. Wilfried
Hinsch. Frankfurt/M. 1992, S. 80-158, S.
96. Rawls entwirft die fiktive Situation ei-
nes Urzustandes als Gedankenexperiment,
in dem er die Individuen hinter einem
Schleier der Unwissenheit in Unkenntnis
ihrer personlichen und sozialen Umsténde
kollektiv iiber die Grundsétze entscheiden
lasst, nach welchen die institutionelle
Grundstruktur ihrer Gesellschaft gebildet
werden soll.
2Vgl. John Rawls, Political Liberalism
(The John Dewey Essays in Philosophy
4). 4th edition, New York 1993, S. 32.
SRawls erster Gerechtigkeitsgrundsatz lau-
tet: ,,Jede Person hat den gleichen unab-
dingbaren Anspruch auf ein vollig addqua-
tes System gleicher Grundfreiheiten, das
mit demselben System von Freiheiten fiir
alle vereinbar ist.“ John Rawls, Gerechtig-
keit als Fairness. Ein Neuentwurf, hg. v.
Erin Kelly, aus dem Amerikanischen von
Joachim Schulte, Frankfurt/M. 2003, S.
78.
4Rawls zweiter Gerechtigkeitsgrundsatz
lautet (ebd.): ,,Soziale und Skonomische
Ungleichheiten miissen zwei Bedingun-
gen erfiillen: erstens miissen sie mit Am-
tern und Positionen verbunden sein, die
unter Bedingungen fairer Chancengleich-
heit allen offen stehen; und zweitens miis-
sen sie den am wenigsten begiinstigten
Angehorigen der Gesellschaft den grofBten
Vorteil bringen (Differenzprinzip).*
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AUS DEM LEBEN DER FAKULTAT

Aus vier mach eins:
Wie die Fakultiitsbibliothek Theolo-
gie unter ein Dach kommt

Beate Miiller
Leiterin der Bibliothek
der Theologischen Fakultit

Eine starke Finanzspritze in Hohe von
rund 4 Millionen Euro aus dem Kon-
junkturpaket II der Bundesregierung er-
moglicht dem Wissenschaftlich-Theolo-
gischen Seminar die im Friihjahr 2010
begonnene bauliche und energietechni-
sche Sanierung des Gebédudes in der
Kisselgasse 1.

Die Sanierung erfolgt nach den Plidnen
des Heidelberger Architekturbiiros
ap88 in Abstimmung mit dem Universi-
tatsbauamt und der Zentralen Universi-
titsverwaltung. Grof3 geschrieben wird
unter dem Aspekt der Energieeinspa-
rung die Dach- und Fassadenddm-
mung, der Austausch veralteter Hei-
zungs- und Liiftungsanlagen und der
Einbau neuer Fenster.

Auch Tiiren, Boden und die Beleuch-
tung werden erneuert. Die in die Jahre
gekommenen Sanitdranlagen werden
im Bereich des Neubaus wieder auf
den neuesten Stand gebracht.

Inmitten dieser Rundummodernisie-
rung hat die WTS-Sanierung ihr eige-
nes Herzstiick: Knapp 500 qm Fliache
des Untergeschosses, die ehemalige

Tiefgarage, wird in Bibliotheksraum
umgebaut. Diese Erweiterung der Bi-
bliotheksfliche vollendet, was schon
vor Jahren begonnen wurde: Die Bi-
bliotheken des Wissenschaftlich-Theo-
logischen Seminars, des Praktisch-
Theologischen Seminars, des Diako-
niewissenschaftlichen Instituts und des
Okumenischen Instituts bilden seit
2004 als Fakultitsbibliothek Theologie
eine Verwaltungseinheit. Nun wird
Raum geschaffen, um die vier Teilbi-
bliotheken unter einem Dach zusam-
menzufithren. Der Verwaltungsver-
bund findet seine neue Heimat rdum-
lich in der einen Fakultitsbibliothek in
der Kisselgasse.

Der erste Bauabschnitt

Nach einer mehrmonatigen Planungs-
und Vorbereitungsphase fiel der Start-
schuss zum ersten Bauabschnitt im
Mai 2010. In diesem Bauabschnitt, der
voraussichtlich bis Mérz 2011 andau-
ert, wird der komplette Innenbereich
der rechten Gebédudehilfte des Neu-
baus saniert. Die ehemalige Tiefgara-
ge, das neue Souterrain, wird zum Bi-
bliotheksraum ausgebaut, der iiber eine
Treppe mit dem Erdgeschoss der Bi-
bliothek verbunden ist. Ein neuer Se-
minarraum auf der Riickseite des Ge-
biaudes Richtung Plankengasse erwei-
tert das Raumangebot fiir Lehrveran-
staltungen. Um diese Malnahmen
durchfithren zu koénnen, mussten im
Friihjahr simtliche im Bauabschnitt be-
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findlichen Biiros andernorts eine vor-
iibergehende Bleibe finden; das Erdge-
schoss der Bibliothek wurde komplett
gerdumt. Doch wohin mit all den Bii-
chern? Als Losung bot sich an, einige
der Arbeitspldtze in den oberen Stock-
werken der Bibliothek zu rdumen und
dort die Abteilungen aus dem Erdge-
schoss sowie die Zeitschriftenauslage
und den Semesterapparat aufzustellen.
Lediglich Zeitschriften, die auch in der
Universititsbibliothek verfiigbar sind,
sowie die Abteilungen Philosophie und
Griechisch-Romische Antike mussten
in Kisten verpackt und eingelagert wer-
den. Die Abteilung Neues Testament
konnte in Ubungsraum 1 aufgestellt
werden, wo sie bereits bei der letzten
Renovierung des FErdgeschosses im
Jahr 2006 untergebracht war.

Auf dem Weg zur rdumlichen Einheit

Um den Gesamtbestand von ca.
237.000 Bénden unter ein Dach zu brin-
gen, bedarf es einer Reihe organisatori-
scher Verdnderungen, die in enger Ko-
operation und mit personeller Unterstiit-
zung seitens der Universititsbibliothek
geplant und durchgefiihrt werden.

Zwei wesentliche Aufgaben bestehen
seit Projektbeginn darin, die stattliche
Summe von ca. 14.000 Dubletten und
Mehrfachexemplaren auszusondern
und die vier verschiedenen Systeme
der Buchaufstellung durch eine einheit-
liche Aufstellungssystematik zu erset-
zen. Die Aufstellungssystematik der Bi-

bliothek des Wissenschaftlich-Theolo-
gischen Seminars wird aus gutem
Grund als Leitsystematik beibehalten:
Der mit ca. 150.000 Bénden umfang-
reichste Bestand muss somit nicht um-
gearbeitet werden. Fiir die Fachgebiete
und Forschungsbereiche der Bibliothe-
ken des Praktisch-Theologischen Semi-
nars, des Diakoniewissenschaftlichen
Instituts und des Okumenischen Insti-
tuts wurden neue Aufstellungssystema-
tiken ausgearbeitet, die peu a peu ein-
gesetzt werden. Beginnend mit der
neuen Aufstellungssystematik des Dia-
koniewissenschaftlichen Instituts konn-
ten seit August dieses Jahres bereits
mehr als 3.000 Biande umsystemati-
siert werden. Die Menge der umzuar-
beitenden Titel belduft sich auf insge-
samt ca. 75.000 Binde. Dass diese
Mammutaufgabe, die auch im kom-
menden Jahr noch nicht abgeschlossen
sein wird, nur mittels Einsatz zusatzli-
cher Hilfskriafte zu bewerkstelligen ist,
versteht sich fast von selbst.

Die Ausstattung

Mehr Biicher = mehr Regale. Den neu
entstehenden Bibliotheksraum im Sou-
terrain gilt es bis zum Beginn des zwei-
ten Bauabschnitts mit neuen Regalen
auszustatten. SchlieBlich sollen das
Erdgeschoss und das Souterrain bereits
Ende Mirz 2011 genutzt werden, um
dort voriibergehend den Bestand aus
den {iibrigen Stockwerken der Biblio-
thek aufzustellen, die wihrend der
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zweiten Bauphase saniert und moderni-
siert werden. Mehr als 1800 Ifd. Meter
Buchbestand werden auf der neu ge-
schaffenen Bibliotheksetage Platz fin-
den. Ein grofziigiger Kopierraum run-
det das Bild auf dieser Ebene ab.

Fiir das Erdgeschoss der Bibliothek ist
als besonderes Glanzstiick eine Lesein-
sel geplant, die zum Verweilen und
Schmokern einladt.

Auch das Dachgeschoss wird ein No-
vum bieten: Geplant sind fiinf ab-
schlieBbare FEinzelarbeitskabinen, die
iiber einen langeren Zeitraum genutzt
werden konnen.

In den iibrigen Stockwerken wird die
Neuanordnung der Arbeitsplitze zu-
gunsten einer hoheren Anzahl an Einzel-
arbeitstischen gegeniiber der jetzigen
Moblierung sowie die Ausstattung mit
LAN und WLAN auf allen Ebenen die
Nutzung der Bibliothek spiirbar attrakti-
ver machen.

Blick auf den zweiten Bauabschnitt

Voraussichtlich ab April 2011 sind fiir
den zweiten Bauabschnitt die Sanie-
rung der linken Gebéudehilfte des Neu-
baus, die Ausfithrung der Dach- und
Fassadenarbeiten sowie die Sanierung
und Modernisierung der oberen Stock-
werke in der Bibliothek geplant. Im In-
nenbereich des Seminars nahe dem Ein-
gang entsteht fiir die Studierenden eine
Zone des intellektuellen Austauschs.
Ein Stockwerk hoher wird im jetzigen
Bereich der Ausstellungsvitrine ein

Gruppenarbeitsraum eingerichtet.

Fiir die Bibliothek ist der zweite Bau-
abschnitt eine weitere logistische Her-
ausforderung: Samtliche Bestinde
vom ersten Zwischengeschoss bis zum
Dachgeschoss miissen gerdumt und
sollen moglichst vollstindig verfiigbar
wieder aufgestellt werden. Trotz Sanie-
rung im laufenden Betrieb ist eines der
erkldrten Ziele, den Bestand so voll-
stindig wie moglich verfiigbar zu hal-
ten.

Ausblick: Die Vorteile der rdaumlichen
Einheit

Die rdumliche Zusammenfiihrung der
vier Teilbibliotheken bietet den Nut-
zern und Nutzerinnen der Bibliothek
klare Vorteile:

Dieselben langen Offnungszeiten, die
bisher nur in der Bibliothek des Wis-
senschaftlich-Theologischen Seminars
realisiert werden konnten, gelten kiinf-
tig fiir alle Facher und Fachbereiche
der Fakultétsbibliothek. Die allgemei-
nen Lexika und Nachschlagewerke,
die Neuerwerbungen, die Zeitschriften-
auslage und die Semesterapparate wer-
den fiir alle Féacher zentral im Erdge-
schoss platziert. Die Verbindung zwi-
schen der bewihrten Farbsystematik
und der bereits erwdhnten neuen Auf-
stellungssystematik garantiert Klarheit
und Transparenz beim Auffinden von
Biichern. Eine luftige Aufstellung der
Bestinde, die professionelle Ausleuch-
tung der Riume sowie die Neuanord-
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nung der Arbeitsplitze und der Einbau
einer gemiitlichen Leselandschaft la-
den zur Nutzung der Bibliothek ein
und sollen ein konzentriertes Arbeiten
ermdglichen.

Freuen wir uns gemeinsam auf die er-
folgreiche Umsetzung der ideenreichen
Planungen der Architekten.

Fortsetzung folgt.

Die Bologna-Reform geht in die
néichste Runde

Dirk Schwiderski

Die Reform der Studien- und Priifungs-
ordnungen unter den Stichworten Bolo-
gna und Modularisierung gehdrt zu den
einschneidenden Verdnderungen an un-
serer Universitdt wie an allen Universi-
titen Deutschlands. Fiir die theologi-
schen Fakultiten besteht eine besondere
Herausforderung darin, dass bei der
Konzeption von Studiengdngen nicht
nur die universititsinternen Statusgrup-
pen und Gremien betroffen sind, son-
dern auch regionale (Landeskirche) und
iiberregionale kirchliche Belange
(EKD, Fakultitentag) beriicksichtigt
werden miissen. Hinzu kommen die ver-
bindlichen politischen Vorgaben (Kul-
tusministerkonferenz).

Vor allem die sich verdndernden politi-
schen Rahmenrichtlinien sowie die Not-
wendigkeit, einen Konsens mit den an-
deren Theologischen Fakultdten auf der
Ebene des Fakultitentages zu finden, ha-
ben die sinnvolle Gestaltung der Stu-
diengénge teilweise erheblich er-
schwert. War durch die Mitwirkung al-
ler Beteiligten, der Studierenden wie
auch der Lehrenden, ein Konsens auf
Fakultéts- und Universitdtsebene ver-
gleichsweise schnell gefunden, werden
die Anpassungen an die im Fluss befind-
lichen iiberregionalen Gegebenheiten
auch in den néchsten Semestern noch
Verdanderungen erfordern. Im Folgenden
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soll kurz der Stand der einzelnen Stu-
diengénge berichtet werden. Auflen
vor bleibt hier die aus verschiedenen
Griinden komplexe Revision der Promo-
tionsstudienordnung.

1. Bachelor Christentum und Kultur

Der Bachelorstudiengang (BA) Chris-
tentum und Kultur (50% Hauptfach
oder 25% Beifach) ersetzt seit dem Win-
tersemester 2007 die ersten 6 Semester
des fritheren Magister Artium Theolo-
gie. Der Studiengang trat bereits 2007
in Kraft und hatte demzufolge auch
den Charakter eines Testlaufes mit ei-
ner iiberschaubaren Zahl von Studieren-
den.

Die Erfahrungen der ersten Semester ha-
ben gezeigt, dass die Studierenden und
Dozenten nach einer gewissen Einge-
wohnungszeit mit der neuen Struktur
zurechtkamen. Auch gab es - anders
als an fast allen anderen Fakultiten in
Heidelberg - keine studentischen Protes-
te gegen die Konzeption und Anforde-
rung der theologischen Studienginge.
Trotz allem zeigte sich an verschiede-
nen Punkten, dass es Korrekturbedarf
gab. So waren manche Leistungspunkt-
berechnungen (1 LP = 30 Arbeitsstun-
den) entweder zu optimistisch oder fiihr-
ten zu ungewiinschten Effekten: So hat-
te z.B. die Vergabe von 2 Leistungs-
punkten fiir eine AT- oder NT-Prosemi-
nararbeit zur Folge, dass diese in nur
60 Arbeitsstunden zu bewiltigen sein
musste. In dieser Zeit kann jedoch
hochstens ein Essay von 8-10 Seiten er-

wartet werden. Die klassischen Prose-
minararbeiten erfordern aber mindes-
tens 4 Wochen Bearbeitungszeit. Sollte
das wissenschaftliche Niveau der Aus-
bildung nicht gesenkt werden, bestand
Nachbesserungsbedarf.

Diese und entsprechende Erfahrungen
fihrten zundchst dazu, dass bei der
Konzeption weiterer Studienginge wie
dem Magister Theologiaec (Pfarramt
bzw. Fakultitsexamen), dem Master
Christentum und Kultur sowie dem
Lehramtsstudiengang fiir Gymnasien
auf eine einheitliche und realistische
Leistungspunktestruktur geachtet wur-
de. Im Wintersemester 2009/10 erfolg-
te dann eine Anpassung des BA an die
iibrigen Studiengiinge, was eine Redu-
zierung der Anforderungen um ca. ein
Drittel zur Folge hatte. War zundchst
geplant mit der gednderten Fassung be-
reits in das Sommersemester 2010 zu
starten, wurde diese Hoffnung leider
enttduscht. Die Badische Landeskir-
che, die allen Anderungen Theologi-
scher Studiengidnge zustimmen muss,
machte gegeniiber dem Rektorat Be-
denken hinsichtlich einer fehlenden
Konfessionsklausel geltend. Diese Kri-
tik war insofern schwer nachvollzieh-
bar, als sowohl die éltere Fassung des
BA als auch der Vorgingerstudiengang
Magister Artium Theologie traditionell
nicht konfessionsgebunden  waren.
Dies hat seit jeher auch nichtprotestan-
tischen Studierenden anderer Geistes-
wissenschaften das Studium theologi-
scher Disziplinen als 2. Fach ermdg-
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licht. Der Dissens in dieser Frage konn-
te letztlich beigelegt werden, indem ei-
nerseits zwar die Konfessionsfreiheit
beibehalten wurde, andererseits aber
die evangelische Perspektive der Studi-
enangebote unserer Fakultidt betont
wird. Die Klarung hat insgesamt ein Se-
mester in Anspruch genommen, sodass
die neue BA-Ordnung nun in diesem
Wintersemester 2010/11 in Kraft tritt.

2. Masterstudiengang Christentum und
Kultur

Der auf den BA folgende Masterstudien-
gang Christentum und Kultur kann seit
dem Wintersemester 2009/10 studiert
werden (Regelstudienzeit 4 Semester).
Es ist eines der fiinf Schwerpunktfa-
cher "Biblische Studien", "Christen-
tumsgeschichte", "Dogmatik", "Ethik
und soziales Handeln" oder "Religions-
wissenschaft/ Interkulturelle Theolo-
gie" zu wiéhlen. Neben dem Schwer-
punktfach (100 LP) wird ein anderes
geisteswissenschaftliches ~ Nebenfach
oder eine andere theologische Diszi-
plin (20 LP) ergidnzend studiert. Zulas-
sungsvoraussetzung fiir den MA ist ein
mindestens dreijahriger BA. Der Stu-
diengang ist fiir graduierte Geisteswis-
senschaftler aller Facher offen, die sich
in einer theologischen Disziplin spezia-
lisieren wollen.

3. Staatsexamen fiir das Lehramt an
Gymnasien

Die Einfilhrung der modularisierten

Form des Lehramtsstudiengangs muss
nach der Verordnung des Kultusminis-
teriums iiber die Erste Staatspriifung
fiir das Lehramt an Gymnasien (Gym-
POI 2009) in diesem Wintersemester
2010/11 erfolgen. Die GymPOwurde
2009 verabschiedet und der besondere
Teil Ev. Theologie darauthin fristge-
recht konzipiert. Trotzdem ergibt sich
mit Beginn dieses Semesters eine irri-
tierende Situation, denn das Kultusmi-
nisterium hat zwar die fristgerechte
Einreichung der Modulstrukturen und
Modulhandbiicher gefordert (und be-
kommen), es selbst aber versdumt, die
Studienordnungen bis zum Beginn des
Semesters zu genehmigen. Als Fakul-
tit sind wir somit einerseits per Gesetz
gezwungen, den neuen Studiengang zu
starten, dirfen aber den Studierenden
z.B. noch nicht die Studienordnung im
Netz zur Verfiigung stellen, weil diese
ja noch nicht genehmigt ist. Auch ist
unklar, ob es noch Anderungen geben
wird! Ein unhaltbarer Zustand, der die
Studierenden einer vollig unnétigen
Verunsicherung aussetzt. Auch die
Fachstudienberatung erfolgt mehr oder
weniger im Blindflug, weil man sich
lediglich auf nicht bestdtigte Entwiirfe
beziehen kann. Es ist zu hoffen, dass
sich daraus fiir die Studierenden keine
negativen Folgen ergeben. — Inzwi-
schen ging nach Fertigstellung dieses
Berichts kurz nach Semesterbeginn
(am 12.10.2010) die Genehmigung des
Kultusministeriums fiir den modulari-
sierten Lehramtsstudiengang im Deka-
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nat ein. Der Studiengang kann also wie
geplant starten. [Zusatz der Redaktion]

4. Magister Theologiae (Pfarramtsstu-
diengang und Fakultitsexamen)

Das Theologiestudium mit dem Berufs-
ziel Pfarramt bzw. das entsprechende
Fakultitsexamen (Diplom) wurde in
Heidelberg zum Wintersemester
2009/10 durch den modularisierten Ma-
gister Theologiae ersetzt, der somit
nun in das 3. Semester geht. Die Einfiih-
rung erfolgte weitgehend reibungslos.
Die Grundstruktur mit den Elementen
Grundstudium, Hauptstudium sowie In-
tegrations- und Examensphase und de-
ren Gestaltung richtet sich nach den
Rahmenentwiirfen des Fakultétenta-
ges. Schwierigkeiten bei der Gestal-
tung ergaben sich vor allem durch Un-
terschiede zwischen den Rahmenvorga-
ben der Universitdt Heidelberg und
den Richtlinien des Fakultdtentages.
So sahen erstere vor, dass es keine Mo-
dule geben darf, die ohne Priifung blei-
ben. Gleichzeitig hélt die Ordnung des
Fakultatentages aber an einer zeitlich fi-
xierten Zwischenpriifung sowie an ei-
nem Abschlussexamen, bestehend aus
miindlichen Priifungen, Klausuren und
Hausarbeiten, fest. Eine gleichzeitige
Umsetzung dieser beiden Richtlinien
hitte dazu gefiihrt, dass sich die Zahl
der verpflichtenden Priifungsleistun-
gen praktisch verdoppelt. Um dies zu
vermeiden, sind in der Heidelberger

Priifungsordnung die Zwischenprii-
fung sowie die Klausuren des Ab-
schlussexamens studienbegleitend als
Modulpriifungen des Hauptstudiums
vorgesehen. Das  Abschlussexamen
selbst besteht aus der Wissenschaftli-
chen Arbeit, einer praktisch-theologi-
schen Ausarbeitung sowie den sechs
miindlichen Priifungen. Diese Konzep-
tion erwies sich jedoch auf EKD-Ebe-
ne als nicht konsensfdhig. Es steht zu
erwarten, dass die aktuelle Fassung der
Priifungsordnung in dieser Hinsicht
nicht mit den Beschliissen des Evange-
lisch-theologischen Fakultatentages
kompatibel sein wird, der vom 7. bis 9.

Oktober 2010 tagte.
Gliicklicherweise wurde die politische
Rahmenvorgabe, dass jedes Modul

zwingend mit einer Modulpriifung ab-
schlieBen muss, 2010 durch einen Be-
schluss der Kultusministerkonferenz
aufgehoben. Hierbei handelt es sich
um eine Reaktion auf die bundeswei-
ten Studierendenproteste. Die voraus-
sichtlich notwendigen Verdnderungen
(Zwischenpriifung, Examen) werden
also ohne die noch vor zwei Jahren
drohende Verdopplung der Priifungs-
leistungen moglich sein. Ziel der Kor-
rekturen ist es, problemlose Wechsel
des Studienortes zu ermdglichen. Fak-
tisch wird sich der Mag. theol. durch
die Revision wieder deutlich an die
vormodulare Form des Studiengangs
annéhern.



Jahresheft 2009/10 1%

Mitteilungen WS 2009 bis SS 2010

Habilitationen und
Umbhabilitierungen

Dr. Friedemann Stengel
(Kirchengeschichte)

,»Aufklarung bis zum Himmel. Emanu-
el Swedenborg im Kontext der Theolo-
gie und Philosophie des 18. Jahrhun-
derts*

Gutachter: Christoph Strohm und
Michael Bergunder

apl. Prof. Dr. Jochen Cornelius-Bund-
schuh (Praktische Theologie)

wurde von der Universitdt Gottingen
an unsere Fakultat umhabilitiert.

PD Dr. Alexander Bitzel

(Historische Theologie)

wurde von der Universitdt Hamburg an
unsere Fakultit umhabilitiert.

Promotionen

Si Young Leem

(Altes Testament)

“Die Vision vom neuen Israel. Literari-
sche Struktur, Kompositionsgeschichte
und theologische Bedeutung von

Ez 47t

Erst- und Zweitreferent:

Manfred Oeming und

Jan Christian Gertz

Joo-Hyung Rhee

(Altes Testament)

“Struktur und Theologie des Habakuk-
Buches”

Erst- und Zweitreferent:

Manfred Oeming und Detlef Jericke

Mesakh Abia Pello Dethan

(Neues Testament)

"Vernichtung der ersten Schopfung
durch ihren Schopfer? Eine dkologi-
sche Interpretation von Apk 21.1-8;
Mt 24,32-25,30; 2Petr 3,1-13 sowie
des Endzeitdenkens des Paulus und
der Deuteropaulinen Kol und Eph"
Referent und Korreferent:

Peter Lampe und Martin Pottner

Shin Yoshida

(Neues Testament)

,,Wir sind schuld, dass Jesus starb.
Trauerarbeit im Urchristentum*
Erst- und Zweitreferent:

Peter Lampe und Gerd Theillen

Anna Donata Quaas

(Religion- und Missionswissenschaft)

,» Iransnationale Pfingstkirchen.

Christ Apostolic Church and Redee-
med Christian Church of God in Nige-
ria und Deutschland als Teil internatio-
naler Netzwerke*

Erst- und Zweitreferent:

Michael Bergunder und

Frieder Ludwig
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Emmie Yuen Mei Ho-Tsui
(Systematische Theologie)

,,Die Lehre von der Siinde bei Karl Rah-
ner (1904-1984). Eine werkgenetische
und systematische Erschliefung"

Erst- und Zweitreferent:

Michael Welker und Klaus Tanner

Anja Lebkiicher

(Systematische Theologie)

,»Theologie der Natur. Wolfhart Pannen-
bergs Beitrag zum Dialog zwischen
Theologie und Naturwissenschaft™
Erst- und Zweitreferent:

Michael Welker und Klaus Tanner

Verena Mdtzke

(Systematische Theologie)

,usticia, Teutonice: fromkeyt™ Luthers
deutsche Ubersetzung der Wortverbin-
dung ,iustitia Dei’ mit ,frumkeit gottis’
und ihre Implikationen fiir die Kommu-
nikation der paulinisch-reformatori-
schen Rechtfertigungslehre in der Ge-
genwart"

Erst- und Zweitreferent:

Wilfried Hérle und Johannes Ehmann

Alexander Mafimann

(Systematische Theologie)

,, Irinitdt, Gebot und Verantwortung.
Eine Analyse der Ethik Karl Barths*
Erst- und Zweitreferent:

Michael Welker und Michael Plathow

Caroline Tippmann
(Systematische Theologie)
,,Die Bestimmung des Menschen bei Jo-

hann Joachim Spalding (1714-1804)"
Erst- und Zweitreferent:
Wilfried Hérle und Klaus Tanner

Ilona Agoston
(Diakoniewissenschaften)
»Menschenwiirde in der Pflege.
Pflegtheorie und Ethik. Theologische
Grundlagen und diakonische Profilie-
rung*

Erst- und Zweitreferent:

Heinz Schmidt und Arndt Gétzelmann

Bianca Diimling
(Diakoniewissenschaften)
»Migrationskirchen und die Bedeutung
von interkultureller Okumene*

Erst- und Zweitreferent:

Heinz Schmidt und Theodor Strohm

Stefanie Sybille Lingenfelser
(Diakoniewissenschaften)

,Freie  Wohlfahrtspflege in Deutsch-
land. Sozialwirtschaftliches Handeln
zwischen ethischen und 6konomischen
Anforderungen®

Erst- und Zweitreferent:

Heinz Schmidt und Frank Jost

Michael Schmid
(Diakoniewissenschaften)

,,Christen und Muslime in der Schule.
Moglichkeiten und Wege interreligi-
Oser Begegnungen

Erst- und Zweitreferent:

Heinz Schmidt und

Johannes Lihnemann
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Magister der Theologie

Billy Kristanto

(Systematische Theologie)

,,Gloria Dei in Calvin’s Thought*
Erst- und Zweitreferent:

Michael Welker und Michael Plathow

Master of Theological Research

Yeong-Jun Jeon

(Altes Testament)

,,Kultzentralisation: Literarische Analy-
se und religionsgeschichtliche Veror-
tung von Dtn 12,1328

Erst- und Zweitreferent:

Jan Christian Gertz und

Manfred Oeming

Yong-Suk Kim

(Neues Testament)

,Die Familie Jesu im Markusevangeli-
um als Kontext fiir die Nachfolge*
Erst- und Zweitreferent:

Peter Lampe und Matthias Konradt

Tae-Yeon Kim

(Religions- und Missionswissenschaft)
,Das Verstindnis von Zivilisation bei
Ku Hung-ming*

Erst- und Zweitreferent:

Michael Bergunder und Frieder Ludwig

Sergii Bortnyk

(Systematische Theologie)
,,Kommunion bei John Zizioulas:

Von der Trinitétslehre zur Anthropolo-

113

gie

Erst- und Zweitreferent:
Michael Welker und
Gregor Etzelmiiller

Xutong Qu

(Systematische Theologie)

,Die Theologie Dietrich Bonhoeffers
in ihrer Entwicklung in Bezug auf Karl
Barth*

Erst- und Zweitreferent:

Michael Welker und Markus Miihling

Personalia

Prof. em. Rudolf Bohren (Praktische
Theologie) ist am 1. Februar 2010 im
Alter von 89 Jahren verstorben.

Oberkirchenrat Prof- Michael Niich-
tern (apl. Prof. fiir Praktische Theolo-
gie) ist am 7. Juli 2010 in Karlsruhe
verstorben.

Prof. em. Dr. Theo Sundermeier (Reli-
gions- und Missionswissenschaft) wur-
de auf der Jahresversammlung der
Deutschen Gesellschaft fiir Missions-
wissenschaft zu deren Ehrenvorsitzen-
den gewihlt.

PD Dr. Heidrun Dierk (Praktische
Theologie) hat zum Sommersemester
2010 einen Ruf an die Padagogische
Hochschule Heidelberg angenommen.

PD Dr. Detlef Jericke (Altes Testa-
ment) wurde die Bezeichnung apl. Pro-
fessor verlichen.
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PD Dr. Johannes Ehmann (Historische
Theologie) wurde die Bezeichnung
apl. Professor verliehen.

Prof. Dr. Johannes Eurich (Praktische
Theologie/Diakoniewissenschaft) wur-
de vom Ratsvorsitzenden der EKD in
die Kammer fiir soziale Ordnung der
EKD berufen. Von der Wilhelm-L&he-
Kulturstiftung Neuendettelsau wurde
er in deren wissenschaftlichen Beirat be-
rufen.

Prof. Dr. Helmut Schwier (Neues Testa-
ment/Praktische Theologie) ist Mit-
glied im neu gegriindeten Beirat der Ab-
teilung flir Christliche Publizistik an
der Universitdt Erlangen im Programm-
bereich ,,Medien—Ethik—Religion*.

Prof. Dr. Klaus Tanner (Systematische
Theologie/Ethik) wurde im Mirz 2010
als Fellow an das Marsilius Kolleg Hei-
delberg berufen.

PD Dr. Dr. Frieder Ludwig (Missionsse-
minar Hermannsburg) hat im Sommer-
semester die Professur von Prof. Dr. Mi-
chael Bergunder (Religions- und Missi-
onswissenschaft) vertreten.

Dr. Rebekka Klein (Systematische Theo-
logie) wurde fiir ihre Dissertation ,,So-
zialitét als Conditio Humana. Eine inter-
disziplindre Untersuchung zur Sozialan-
thropologie in der experimentellen Oko-
nomik, Sozialphilosophie und Theolo-
gie“ mit dem Karl-Heim-Preis 2009 aus-
gezeichnet.

Besondere Akademische Feiern
und Veranstaltungen

Am 14.10.2009 fand in der Aula der
Alten Universitat die Akademische Ge-
denkfeier anldsslich des 100. Geburts-
tages von Prof. Claus Westermann
(1909-2000) statt. Die Festrede hielt
Prof. em. Dr. Rainer Albertz (Miins-
ter). Sie ist in diesem Heft abgedruckt.

Am 4, Juni 2010 fand in der Aula der
Alten Universitat die Akademische Ge-
denkfeier fiir Prof. Gottfried Seebafs
(1937-2008) statt. Prof. Christoph
Strohm hielt zu diesem Anlass den Vor-
trag: ,,Kontroversen um die Reformati-
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on .

Prof. Johannes Eurich (Praktische
Theologie/Diakoniewissenschaft) hielt
am 13. Nov. 2009 in der Aula der Al-
ten Universitit seine Antrittsvorlesung
zum Thema ,,Diakonische Organisatio-
nen in der Sozialwirtschaft.*

Prof. em. Heinz Schmidt (Praktische
Theologie/Diakoniewissenschaft) hielt
am 3. Febr. 2010 in der Aula der Alten
Universitdt seine Abschiedsvorlesung
zum Thema: ,Welches ist der Weg da-
hin, wo das Licht wohnt? (Hiob 38,19)
Lebensgewinn durch diakonische Bil-
dung.
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