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ZU DIESEM HEFT
Heinz Schmidt

2019 war ein ereignisreiches Jahr mit
mehreren Neuerungen. Der Bericht
des seit Beginn des Sommersemesters
amtierenden Dekans nennt zwei Eme-
ritterungen und eine Neuberufung un-
gewohnlicher Art, namlich die einer
jungen Wissenschaftlerin im Rahmen
des ,,Tenure Track“-Programms, das
den Weg zu einer vollen Professur er-
offnet. Die radikale Umstellung auf
den Master of Education sowie die
Einrichtung eines Joint-Master-Pro-
gramms mit mehreren Hochschulen
stellen vor Herausforderungen, bieten
aber auch neue Moglichkeiten. Zwolf
Promotionen, zwei Habilitationen und
eine Ehrenpromotion stehen fiir wis-
senschaftliche Qualitiat, die auch von
der Landeskirche geschitzt wird, was
deren Bitte um eine Stellungnahme zu
threr Studie ,,Theologie des Milieus™
zum Ausdruck bringt. Die Summer
School Musik und Religion verwan-
delte uberdies die Fakultit durch
»Raumklang™ in einen ,Klangraum*.

Dieses Jahresheft kann freilich nur
dokumentieren, was in Schriftform zur
Verfiigung gestellt wurde, wie die
zwel Hauptvortrage zum Dies acade-
micus, den einen von Johannes Eurich
und den anderen von Frederike van
Oorschot. Ersterer bedachte die Fol-
gen der religiosen Pluralisierung fir
die diakonische Arbeit, letzterer die
Maéghichkeiten und Herausforderun-
gen des digitalen Wandels fir die

Kommunikation in der Fakultit und in
der Kirche.

Die Geschichte der Fakultit notigte
zur Erinnerung an zwei threr bedeu-
tendsten Mitglieder. Heinz-Eduard
Todt wire 2018 hundert Jahre alt ge-
worden und Dietrich Ritschl verstarb
im gleichen Jahr. Thr Gesamtwerk und
ithre Téatigkeit in Heidelberg wurden in
Gedenkfetern gewirdigt, zum einen
durch die hier wiedergegebenen Le-
bensbilder des amtierenden Dekans
Christoph Strohm, zum anderen durch
fokussierte Vortrage von Wolfgang
Huber, Rainer M. E. Jacobi und Frie-
derike Ntussel. Huber hat die Ethik
Todts ,,im Ernstfall*, d. h. situations-
und handlungsbezogen, beleuchtet
und dabei dessen kontinuierliche Aus-
einandersetzung mit Bonhoeffer auf-
gezeigt. Jacobi und Niissel haben — ge-
wissermaflen kongenial mit Ritschl —
dessen Integration von mitmenschli-
cher Existenz und theologisch-skume-
nischem Denken nachgezeichnet.

Mit der Ehrenpromotion von Pfar-
rer Karl Giinther wiirdigte die Fakultit
nicht nur eine dreiundfiinfzigjdhrige
Tatigkeit 1hres akademischen Lehrers,
sondern auch dessen subtile und viel-
filtige Studien zur Hebriiischen Bibel
und threr Umwelt, zur judischen Ge-
schichte und Kultur in der Region, zur
hebriischen Kommentarliteratur vom
Mittelalter bis zur Gegenwart u.a.m.
Dekan Matthias Konradt hob in seiner
Rede zu diesem Anlass dariiber hinaus
das Engagement Giinthers 1im christ-
lich-jiidischen Dialog hervor. Der so
Geehrte antwortete mit einer hochdif-
ferenzierten Interpretation der Hiob-
tiberlieferung, die als Festrede unter
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dem Titel ,Hiob — Gestalt und Buch®
hier abgedruckt ist und in der Hiobfor-
schung eine bedeutende Rolle spielen
wird.

Einen gut lesbaren und anregenden
Bericht iiber ein Symposium des
Freundeskreises des Okumenischen
Instituts und des Studienhauses mit
dem Thema »Anthropisches Prinzip™
hat Michael Plathow hier beigesteuert,
der dem interdisziplindren Gespriich
zwischen Naturwissenschaft und The-
ologie neue Impulse geben wird. An-
gesichts von Kreationismus bzw. the-
ologischem Anthropozentrismus ei-
nerseits und einem naturalistischen
Geltungsanspruch andererseits eroff-
net er durch die Metapher einer ,es-
chatologischen Kosmologie*(S. 107)
als Niherbestimmung der Gemein-
schaft mit Gott auch die Moglichkeit,
die Theorien vom Anfang, etwa den
Urknall, mit Annahmen zu einem
anthropischen Ursprung der Kreativi-
tit in Beziehung zu setzen.

Die drei Beitriige in der Rubrik Ax-
TIVITATEN UND INITIATIVEN sind Aus-
druck verbreiteter aktueller Interessen
in der Fakultiat. Dorothée Branz be-
richtet facettenreich iiber den Studien-
tag ,,Und siehe: Es war online! — Kir-
che und Digitalisierung®. Christoph
Wind blickt zusammen mit einer Ex-
kursionsgruppe zurtick in die griechi-
sche Antike mit Hilfe der Mykene-
Ausstellung in Karlsruhe und Emelie
Tille berichtet von emer Exkursion
nach Griechenland. die sich dort im
»Kontext paulinischer Theologie* be-
Wegte.

Von FORSCHUNGEN IN DER PRAKTI-
SCHEN THEOLOGIE berichten in diesem
Heft Fritz Lienhard, Maximilian Biih-
ler und Ingrid Schoberth. Ersterer re-
stimiert aktuelle Erkenntnisse zur Kir-
chenentwickiung in Deutschland und
Frankreich. Ausgehend von Sakulari-
sierung und Marginalisierung mustert
er verschiedene zeitgenossische kirch-
liche Reaktionen und zeigt Wege zur
Entwicklung einer geistgewirkten Spi-
ritualitidt mit Hilfe kirchlicher Aktivi-
titen, da diesbeziigliche Erwartungen
auch in den Ortsgemeinden spiirbar
sind. Maximilian Biihler hat .Gegen-
wirtige Formen und Funktionen von
Kasualgesprichen empirisch unter-
sucht und u.a. einen Wunsch auf per-
sonliche Gestaltung festgestellt. Ingrid
Schoberth gibt einen Uberblick iiber
ihre Projekte und sonstige Ereignisse
am Lehrstuhl, angefangen vom ethi-
schen Lernen in der Schule uber eine
schulsensible Homiletik bis zur Rele-
vanz des Sola-Scriptura-Prinzips fiir
religiose Bildungsprozesse, um nur ei-
niges von dem zu nennen, was bei ei-
nem Symposium anlisslich ihres 60.
Geburtstags noch vielfiltig erginzt
wurde. Durch einen Bericht der drei
schulpidagogischen Beraterinnen in
der praktischen Ausbildung der Lehr-
vikar*innen im Petersstift, Petra Witt-
mann, Ariane Stein-Hofflin und Clau-
dia: Maiwald gewinnen die Hinweise
auf diesen Tatigkeitsbereich des reli-
gionspadagogischen Lehrstuhls noch
an Anschaulichkeit.

Informationen  iiber die beiden
Habilitationen Friedrich-Emanuel Fo-
cken und Heidrun E: Mader, uber die
abgeschlossenen Dissertationen sowie
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die Publikationen der Kolleginnen und
Kollegen vervollstindigen den For-
schungsteil. AuBlerdem werden noch
die Preistrager*innen des Heinrich
Bassermann Preises und des Marie
Baum Preises vorgestellt und gewtr-
digt. So spiegelt das Jahresheft auf
seine Weise wichtige Ereignisse des
Studienjahres 2018/19 und zeigt, dass
die Theologische Fakultit jedenfalls

nicht emnen ,,Platz hinterm Ofen® ein-
genommen, sondern auf ihre Weise
Jesu Sendung in die Welt entsprochen
hat, wozu Dekan Matthias Konradt die
Gemeinde in seiner Predigt in der Pe-
terskirche am 21. Juni 2019 auffor-
derte.
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BERICHT DES DEKANS
Matthias Konradt

Mit Beginn des Sommersemesters
2019 hat ein neuer Fakultitsvorstand
seine Arbett aufgenommen. Neben mir
als Dekan wirken Jan Christian Gertz
(Altes Testament) als Prodekan und
Fritz Lienhard (Praktische Theologie)
als Studiendekan. Sie werden in ihrer
Arbeit in bewihrter und vorziglicher
Weise durch die Dekanatsgeschifts-
fithrerin Franziska Rothig und ihr
Team unterstiitzt.

An unserer Fakultit stehen fiir die
nichste Zeit einige Neuberufungen an
oder sind bereits vollzogen worden.
Zum Ende des Wintersemesters
2018/19 wurde Prof. Dr. Wolfgang
Drechsel emeritiert und mit einem von
der Praktisch-Theologischen Sozietit
organisierten Symposium im Morata-
Haus verabschiedet. Seine Nachfolge
hat zum 1.8.2019 Prof. Ten. Dr. An-
nette HauBlmann angetreten. Die Wie-
derbesetzung erfolgte im Rahmen des
Tenure-Track-Programms des Bundes
zur Forderung des wissenschaftlichen
Nachwuchses. Der Theologischen Fa-
kultat 1st eine der elf Stellen zugewie-
sen worden, die die Universitit Hei-
delberg im Rahmen dieses Programms
eingeworben hat. Der Unterschied zur
bekannteren Form der Juniorprofessur
besteht darin, dass die auf sechs Jahre
befristete W1-Stelle nach erfolgrei-
cher Tenure-Evaluation in eine dauer-
hafte  W3-Professur umgewandelt
wird. Mit Ablauf des Sommersemes-
ters 2019 ist ferner Prof. Dr. Peter

Lampe emeritiert worden. Er wird
seine Abschiedsvorlesung am
12.12.2019 halten. Die Stelle soll auf
das Wintersemester 2020/21 wieder-
besetzt werden. Die Dienstzeit von
Prof. Dr. Klaus Tanner ist auf seinen
Antrag hin um ein Jahr verliangert wor-
den, so dass er erst zum Ende des Som-
mersemesters 2020 aus dem aktiven
Dienst ausscheiden wird.

Im Bereich der Lehre und der Stu-
dienordnungen ist die Umstellung des
Lehramtsstudiums vom Staatsexamen
auf den Master of Education abge-
schlossen. Wir werden kritisch be-
obachten, inwiefern sich das neue Sys-
tem bewihrt. Vorangetrieben wurde
im zuriickliegenden Jahr die Einrich-
tung eines Joint-Master-Studiengangs
SInterreligiose Studien®, der in Ko-
operation mit den Universititen Basel
und StraBburg sowie mit der Heidel-
berger Hochschule fur Hidische Stu-
dien durchgefithrt wird. Das Studium
gliedert sich in fiinf Bereiche: 1) Inter-
religiose  Beziechungen: Grundlagen
und Geschichte, 2) Grundlegende
Texte: Exegetische und hermeneuti-
sche Perspektiven, 3) Religiose Uber-
zeugungen in Geschichte und Gegen-
wart, 4) Religion, Gesellschaft und
Staat, 5) Religionsphilosophie und Re-
ligionswissenschaft. Die Einrichtung
des Studiengangs ist durch ein Forder-
programm des , Europiischen Fonds
fir regionale Entwicklung (EFRE)"
unterstiitzt worden.

Neben zwolf Promotionsverfahren
wurden an der Theologischen Fakultt
im- Wintersemester 2018/19 und im
Sommersemester 2019 die Habilitati-
onsverfahren von Dr. Heidrun Mader
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(Neues Testament) und Dr. Friedrich-
Emanuel Focken (Altes Testament) er-
folgreich abgeschlossen. Hohepunkt
der akademischen Feier am Ende des
Sommersemesters 2019 war die Ver-
lethung der Ehrendoktorwiirde an den
Theologen, Orientalisten und Judais-
ten Karl Giinther in Anerkennung sei-
nes auBergewohnlichen Wirkens in
der philologischen Ausbildung von
Studierenden und seiner Verdienste in
der Erforschung judischer Geschichte
und Kultur 1m stidlichen Baden und in
der Kurpfalz. Die Laudatio des De-
kans findet sich ebenso in diesem Heft
wie der Festvortrag von Karl Gunther
zum Hiobbuch.

An akademischen Ehrungen, die
Mitgliedern der Fakultat zuteilwurden,
ist im Berichtszeitraum zum einen der
Entscheid iiber die Verleihung der Eh-
rendoktorwiirde an Prof. Dr. Manfred
Oeming fir seine ,,outstanding acade-
mic achievments in the field of' biblical
studies, especially in hermeneutics
and biblical theology* durch die The-
ologische Fakultdt der Universitit
Prag besonders hervorzuheben. Die
Zeremonie soll am 11.11.2019 statt-
finden. Zum anderen wurde Dr. Caro-
lin Ziethe am 16.11.2018 fiir thre her-
vorragende Dissertation ,,Das Heil fur
die Volker im Matthdusevangelium
und die Schriften Israels* (veroffent-
licht 2018 unter dem Titel ,, Auf seinen
Namen werden die Volker hoffen. Die
matthidische Rezeption der Schriften
Israels zur Begriindung des universa-
len Heils™) einer der fiinf Ruprecht-
Karls-Preise 2018 verlichen, mit de-
nen jedes Jahr die universititswent

besten Dissertationen gewiirdigt wer-
den.

Wie in jedem Jahr trafen sich die
Professorimnen und Professoren der
Theologischen Fakultat im Dezember
2018 mit dem Evangelischen Oberkir-
chenrat der Badischen Landeskirche
und im Juni 2019 mit dem Landeskir-
chenrat der Protestantischen Kirche
der Pfalz. Themen, die unter anderem
mit Referaten von Fakultatsmitglie-
dern vorgestellt wurden, waren das
Gespriichspapier ,,Christen und Mus-
lime* der Evangelischen Landeskirche
in Baden, zu dem die Theologische Fa-
kultat im Anschluss um eine Stellung-
nahme gebeten wurde, und Fragen des
Gemeinde- und Theologieverstiandnis-
ses im Lichte des Entwurfes einer
»Theologie der Milieus™.

Am 17. Mai 2019 fand in der Alten
Aula die Verleihung des Manfred Lau-
tenschlaeger Award for Theological
Promise 2019 statt. Im Anschluss an
die festliche Zeremonie tauschten sich
die zehn Preistrigerinnen und Preistri-
ger im Rahmen eines vom For-
schungszentrum fiir Internationale und
Interdisziplindre Theologie (FIIT) un-
ter der Leitung von Prof. Dr. Dr. Dres.
h.c. Michael Welker organisierten
Kolloquiums tiber ihre aktuellen For-
schungsprojekie aus.

Zum achten Mal in Folge wurde mm
Sommersemester 2019 die Heidelber-
ger Summer School ,Musik und Reli-
gion™ durchgefithrt. Sie wird verant-
wortet und durchgefuhrt als Koopera-
tion zwischen der Theologischen Fa-
kultat (Prof. Dr. Helmut Schwier),
dem Musikwissenschaftlichen Semi-
nar (Prof. Dr. Silke Leopold,
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Dr. Joachim Steinheuer) und der
Hochschule fiir Kirchenmusik (Prof.
Bernd Stegmann). In Konzerten, Vor-
tragen und Performances wurde 2019
das Thema ,,Klangraum - Raumklang*
erlebt und reflektiert. Im Zentrum
stand dabei die h-Moll-Messe von Jo-
hann Sebastian Bach.

Der von der Theologischen Fakultit
gemeinsam mit dem Evangelischen
Pfarrverein in Baden und dem Forder-
verein der Theologischen Fakultit ver-
anstaltete Dies Academicus war in die-
sem Jahr zwei Themen gewidmet. Am
12.7.2019 referierte zum einen Prof
Dr. Johannes Eurich zum Thema ,Re-
ligiose Pluralisierung und ihre Folgen
fur diakonische Identitdt; zum ande-
ren wurde das Thema Digitalisierung

mit den Vortrigen von Prof. Dr. Klaus
Tanner zu ,,Digitalisierung — Zusam-
menleben — Pluralitat” und von Dr.
Frederike van Oorschot zu ,.Digitali-
sterung — Herausforderung fur Kirche
und Gemeinde” von verschiedenen
Seiten in seinen vielfiltigen Facetten
beleuchtet.

Im Kalender der Fakultit fest etab-
liert 1st inzwischen das Sommerfest,
das dank der Gastfreundschaft der
ESG auch i diesem Jahr wieder im
schonen Garten des Karl-Jasper-Hau-
ses stattfinden konnte. Dank der vor-
ztiglichen Vorbereitung durch die Stu-
dentinnen und Studenten war es wie-
der ein sehr gelungener Abend der Be-

gegnung.
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PREDIGT

Die missionarische Kirche
(Mt 9,35-10,8)

21. Juli 2019
Matthias Konradt

3 Und Jesus zog umher in allen Stdid-
ten und Dérfern, lehrte in ihren Syna-
gogen und verkiindigte das Evange-
lium vom Reich und heilte jede Krank-
heit und jede Schwiiche. *¢ Als er aber
die Volksmengen sah, hatte er Mitleid
mit ihnen, denn sie waren geplagt und
daniederliegend wie Schafe, die kei-
nen Hirten haben. ¥’ Da sagt er zu sei-
nen Jiingern: , Die Ernte ist zwar
grof3; aber die Arbeiter sind wenige. **
Bittet nun den Herrn der Ernte, dass
er Arbeiter in seine Ernte sende! "

108 Und als er seine zwolf Jiinger
herbeigerufen hatte, gab er ihnen
Vollmacht iiber die unreinen Geister,
um sie auszutreiben und jede Krank-
heit und jede Schwéiche zu heilen.

2 Die Namen der zwolf Apostel aber
sind diese: Der erste Simon, der Pet-
rus genannt wird, und Andreas, sein
Bruder; und Jakobus, der (Sohn) des
Zebeddus, und Johannes, sein Bruder;
3 Philippus  und  Bartholomdus;
Thomas wund Matthdus, der Zillner;
Jakobus, der (Sohn) des Alphdus, und
Thadddus; ? Simon, der Kanander,
und Judas aus Iskariot, der ihn auch
auslieferte.

’ Diese Zwolf sandte Jesus aus und
gebot ihnen und sagte: ,, Geht nicht
weg auf den Weg zu den Heiden und in
eine Stadt der Samaritaner geht nicht
hinein! © Geht aber vielmehr zu den
verlorenen Schafen des Hauses Israel!
7 Wenn ihr aber hingeht, verkiindigt
und sagt: Das Himmelreich ist nahe
herbeigekommen. 3 Kranke heilt, Tote
weckt auf, Aussdtzige macht rein, Dd-
monen treibt aus! Umsonst habt ihr
empfangen, umsonst gebt! (Mt 9,35~
10,8)

Liebe Gemeinde, fiir den Evangelisten
Matthius ist Kirche threm Wesen nach
mussionarische Kirche. Kaum sind die
zwolf Junger bei Jesus in die Lehre ge-
gangen, kaum waren sie Zeugen seiner
vollméchtigen Taten und seiner Ver-
kiindigung vom Reich Gottes sowie
seiner Lehre, seiner ethischen Unter-
weisung, wie Matthdus sie in der be-
rihmten Bergpredigt zusammenge-
fasst hat, schon werden sie selbst aus-
gesandt. Kaum haben sie sich in die
Nachtolge Jesu begeben, haben ihn er-
kannt als den verheiflenen Messias,
der sich der Note der Menschen an-
nimmt, wie e guter Hirte sich um
seine Herde sorgt, da beteiligt Jesus
sie auch schon an seinem Hirtenamt
und sendet sie selbst aus zu den verlo-
renen Schafen des Hauses Israel.

Sie hitten sich das denken konnen,
denn schon bei der Berufung der ers-
ten beiden Jinger, des Bruderpaares
Simon Petrus und Andreas, sagt Jesus
zu thnen: ,Ich werde euch zu Men-
schenfischern machen!™ (Mt 4,19).
Nun also 1st es schon so weit. Sie wer-
den ausgesandt. Der Auferstandene
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wird den Jingern spiter nichts Ande-
res sagen. Er erweitert nur den Radius
thres Wirkens. Es soll nun allen Vol-
kern gelten. ,,Geht nun hin und macht
(Menschen aus) alle(n) Volker(n) zu
Jingern, indem ihr sie tauft auf den
Namen des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes, und sie lehrt, al-
les zu halten, was ich euch geboten
habe! Und siehe, ich bin mit euch alle
Tage bis an das Ende der Welt.™
(28,191) Kirche ist bet Matthidus ithrem
Wesen nach misstonarische Kirche.

Mit diesem Anspruch dirfte Mat-
thaus heutzutage von nicht wenigen
als ein unwillkommener Storfaktor
empfunden werden. Denn das Wort
missionarisch™ 1st bei so manchem
und mancher verpont, ja fast ein Un-
wort. Das kommt nicht von ungefihr.
Christliche Missionsgeschichte ist mit
vielen Fragwirdigkeiten, ja mit
Schuld belastet, mit unheiligen Allian-
zen von christlichem Sendungsbe-
wusstsein und politischer Herrsch-
sucht, vergiftet zudem durch ein frag-
wiirdig gewordenes Uberlegenheitsge-
fuhl, durch Arroganz und Selbstherr-
lichkeit. Von dieser Geschichte
mochte man sich klar und eindeutig
distanzieren.

Lehrt uns nicht auBlerdem der inte-
ressierte Blick in die weite Welt der
Moglichkeiten; wie relativ alles ist,
wie -anders  es . sein: konnte? -Selbst
dann, wenn man meint; irgendwie am
christlichen Glauben festhalten zu sol-
len, scheint es nicht mehr ratsam, den
eigenen religiosen Klassikern ein Ori-
entierungsmonopol einzurdumen.
Eher schon ein lockeres Flanieren auf

der weltanschaulichen Experimentier-
allee mit ithren gemttlich eingerichte-
ten Probierstuben. AufBlerdem sollten
Glaubensdinge, so hort man 1nmer
wieder, doch reine Privatsache sein.
Da hat sich niemand einzumischen. Es
scheint derzeit einfach nicht die Zeit
zu sein, zu missionarischer Aktivitit
ermutigt zu werden — zumal auch noch
offen ist, wie Mission iiberhaupt noch
aussehen kann und darf.

Aber bevor ich jetzt eme Unter-
schriftenliste fiir eine Petition zur
Streichung unseres Predigttextes aus
der Perikopenordnung herumgehen
lasse, sollten wir doch erst noch ein-
mal genauer auf den Predigttext selbst
horen. Das Wichtigste steht gleich zu
Beginn: Als Jesus die Volksmengen
sah, da gingen sie ihm zu Herzen, da
hatte er Mitleid mit thnen, da erbarmte
er sich threr, denn sie waren geplagt
und daniederliegend wie Schafe, die
keinen Hirten haben. Die Aussendung
der Junger grundet im Erbarmen Jesu
itber die Not der Menschen. Matthius
hat zuvor zusammenfassend berichtet,
dass Jesus in allen Stiddten und Dor-
fern umherzog. Er lehrte in den Syna-
gogen, legte den Menschen dar, was
Gottes Wille fiir sie bedeutet, wie er in
threm Leben Gestalt gewinnen kann
und dieses so zu orientieren vermag,
dass: Gemeinschaft wichst und ge-
deiht; Menschen einander nicht Wolf,
sondern Hirte sind und Leben gelingt.
Er verkiindigte ihnen die’frohe Bot-
schaft vom Reich Gottes, das nahe ist.
Gott sucht die Gemeinschaft mit uns,
nimmt sich unser an, verkiindigt Jesus.
Er lasst sich von all dem, was Men-

Jahresheft der Theologischen Fakultit 2018/19 12

schen auf Erden fabrizieren durch eit-
len Wahn, mafBlose Selbstiiberschit-
zung und abgriindige Missgunst, nicht
davon abbringen, sich uns zuzuwen-
den, als ein hiebender Vater, der sich
um seine Geschopfe sorgt, den Men-
schen thre Verfehlungen vergibt. Und
Jesus nimmt sich auch der leiblichen
Note der Menschen an: Er heilt jede
Krankheit und jede Schwiche, notiert
Matthaus. Kurz gesagt: Jesus verkor-
pert Gottes Zuwendung zu den Men-
schen.

So zieht er von Stadt zu Stadt, von
Dorf zu Dorf, und er sieht die Men-
schen in ihren unterschiedlichen Ng-
ten. Das, was er hier sieht, erregt sein
Mitleid, sein Erbarmen. Aus diesem
Erbarmen heraus sendet er die Junger
aus. Die Aufgabe, die zu bewiltigen
1st, i1st so groB, dass er die Junger als
Helfer, als Mithirten, braucht. Die aus-
gesandten Jinger sind Medium der er-
barmungsvollen Zuwendung Jesu zu
den Menschen. Das ist fiir Matthéus
die wichtigste Bestimmung ihrer Sen-
dung. Ihnen darf die Situation threr
Mitmenschen nicht egal sein, sondern
sie sind dem Erbarmen verpflichtet,
das Gott in Jesus mit den Menschen
hat. Zugleich st damit gesagt: In der
Art und Weise, wie sie ithre Sendung
in die Welt leben und gestalten, muss
erkennbar sein, dass sie 1m Erbarmen
Jesu griindet.

Das ist unmittelbar einleuchtend,
sofern es um die diakonische Seite des
Auftrags geht. Am Ende unseres Pre-
digttextes lesen wir als Auftrag an die
Jinger: ,Kranke heilt, ... Aussiitzige
macht rein, Damonen treibt aus!* Ich

will jetzt nicht witzeln, dass man bes-
ser zur Arztin als zum Pfarrer geht,
wenn man krank ist. Ich sehne mich
auch nicht nach einer Kirche, die Fort-
bildungen fur Diamonenausireibungen
anbietet. Es ist indes klar, um welche
Dimension es hier im Grundsatz geht.
Die Jinger sollen sich der leiblichen
Note der Menschen annehmen. Es geht
damit auch um das, was Matthidus in
seiner Darstellung des Gerichts ins
Zentrum riickt und exemplarisch auf-
fachert (Mt 25,31-46): Hungemden zu
essen geben und Diirstende tranken;
Fremde aufnehmen und Nackte klei-
den; Kranke und Gefangene besuchen.
Die Sendung in die Welt hat fiir Mat-
thaus ganz wesentlich eine diakoni-
sche Seite. Kirche ist fiir ithn nur dann
Kirche, wenn sie diakonische Kirche
1st.

Nun ist es relativ leicht, diesen As-
pekt des Sendungsauftrags auch heute
zu vertreten. Die geldufige Plausibili-
tit unserer Tage: ,leben und leben las-
sen; alle sollen sich darauf konzentrie-
ren, sich um ihre eigenes Zeug zu
kiimmern, und andere moglichst unbe-
helligt lassen™ — diese Plausibilitit fin-
det thre leicht nachvollziehbare
Grenze, wenn es um offenkundige
Notlagen anderer geht. Die Goldene
Regel fur den freien autarken Men-
schen: , Mische dich nicht in die An-
gelegenheiten anderer ein, so wie du
nicht willst, dass andere sich in dein
Leben einmischen®, diese Regel schei-
tert, wenn man das Leben einmal nicht
selbst zu meistern vermag und auf an-
dere angewiesen ist. Man male sich
einmal ein Gemeinwesen aus, in dem
alle sich wirklich nur um sich selbst
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kiimmern und fur sich selbst interes-
sieren. Ich méchte in einem Ensemble
von lauter Narzissten nicht alt werden.

Nur erhalten die Junger ja auch
noch einen anderen Auftrag. Sie sollen
verkiindigen: ,Das Himmelreich ist
nahe herbeigekommen™ (Mt 10,7).
Das diakomische Engagement von
Christinnen und Christen, die diakoni-
sche Sendung der Kirche, steht nicht
fiir sich. Die Kultur des Erbarmens,
die sich in der Erfiillung des diakoni-
schen Auftrags manifestiert, hat
Griunde und Wurzeln, von denen nicht
zu schweigen ist. ,.Das Himmelreich
ist nahe.” Fir die Junger Jesu heifit
dieser Verkiindigungsauftrag allem
voran: Sie sollen von dem reden, was
sie selbst heilvoll erfahren haben. Zu
den Zwolfen, die ausgesandt werden,
gehort z.B. auch der Jinger Matthius.
Die Liste der Zwolf, die un ersten
Evangelium der Aussendung der Jun-
ger vorangestellt 1st, erinnert aus-
driicklich noch einmal daran, dass
Matthéus ein Zollner war. In Kapitel 9
wird erzihlt, wie dieser Matthdus am
Zoll saBl und Jesus ihn in die Nach-
folge rief, obwohl er ein Zslner war
und als solcher den Menschen als ein
Oberhalunke galt, und wie Jesus sich
dann gleich auch noch mit Zéllnern
und anderen Siindern von diesem Ka-
liber an einen Tisch setzte, um ge-
meinsam zu speisen. Welch ein Skan-
dal fir die vermeintlich Frommen, wie
der sogleich einsetzende Protest der
Phanisder zeigt. Fiir Jesus aber ein Zei-
chen der Nihe des Himmelreiches.
Gott nimmt die Siinder an, legt sie
nicht aul das Vergangene, auf ihre

Vergangenheit fest, auf all ithr Versa-
gen, ihre Verfehlungen, sondern
vergibt ihnen ihre Schuld, 1adt sie ein
zu emem neuen Leben in der Gemein-
schaft derer, die sich von Jesus haben
ansprechen lassen; in einer Gemein-
schaft, in denen die Menschen nach-
sichtig miteinander umgehen, weil sie
weitergeben, was sie empfangen ha-
ben, m der die Glaubenden beten:
»Vergib uns unsere Siinden, wie auch
wir vergeben unseren Schuldigern.”
Diese Erfahrung des Heils, der An-
nahme bei Gott wie auch der Gemein-
schaft untereinander, die daraus resul-
tiert, all dies soll Matthius mit den an-
deren Jiingern nun weitergeben. Nicht
als Oberlehrer und Besserwisser, der
den anderen das Leben erklirt, aber als
einladender Zeuge.

Kirche ist threm Wesen nach missi-
onarisch, weil es thre Aufgabe ist, das
Evangellum zu kommunizieren, in
Wort und Tat; nicht aufdringlich,
schon gar nicht aggressiv, aber als ein-
ladendes Zeugnis, das davon zu reden
weill, wie der Glaube uns im Leben
hilft und unser Leben gelingen ldsst.
Das, liebe Gemeinde, ist unser aller
Auftrag, in unseren alltiglichen Le-
bensbeziigen. Das ist nicht nur Sache
der Pastorinnen und Pastoren. ,Denn
ich schidme mich des Evangeliums
nicht™, sagt Paulus. ,,.Denn es ist Kraft
Gottes fur jeden, der glaubt* (Rom
1,16). Es ist unser aller Aufgabe, vom
Evangelium zu erzidhlen, wie wir es als
Kraft Gottes in unserem lLeben erfah-
ren haben. Davon zu erzihlen, wie be-
freiend es ist, aus.der Glaubensgewiss-
heit heraus leben zu durfen, dass Gott
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mir nahe ist; dass ich thm nicht gleich-
giiltig bin; dass er mich annimmt in all
meiner Unvollkommenheit, ja Schwi-
che; dass ich mir seine Zuwendung,
sein Ja zu mir, nicht verdienen muss;
dass es auch gar nicht schlimm ist,
dass ich mir sein Ja nie verdienen
konnte, weil ich ein fehlbarer Mensch
bin und bleibe. Und mit dem Zeugnis
der Tat kundwerden zu lassen, dass
mir daraus, dass Gott mich gnadenhaft
annimmt, zugleich die Kraft erwichst,
etwas Gutes auch fiir meine Mitmen-
schen erreichen zu wollen; nicht, weil
ich Gott etwas beweisen muss, son-
dern weil mich die Glaubensgewiss-
heit, dass ich angenommen bin, dazu
befreit, auch meine Mitmenschen im
Licht der Gnade Gottes zu sehen: als
Menschen, die ebenso wie ich von
Gott bejaht und geliebt sind.

Liebe Gemeinde, Jesus sieht fiir uns
nicht einen Platz hinterm Ofen vor,
sondern sendet uns in die Welt. Mogen
wir also gememsam Zuversicht finden
und einander ermutigen, zu den Men-
schen hinzugehen, um die Menschen-
freundlichkeit Gottes kundzutun — wie
gesagt, nicht als die religiosen Besser-
und Alleswisser, nicht als die Uber-
heblichen, sondern in Respekt vor den
Uberzeugungen und Suchbewegungen
anderer und als gute Zuhorer; nicht als
die Starken, sondern als die, denen die
Verwundbarkeit des Lebens vor Au-
gen steht, die sich aber dennoch in
Gottes Hinden geborgen wissen; als
die, die sich im Angesicht des lieben-
den Vaters als geliebte Kinder und ei-
nander als Brider und Schwestern ent-
deckt haben.
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DIES ACADEMICUS

Religiose Pluralisierung
und ihre Folgen
fiir diakonische Identitit

Johannes Eurich

Angesichts der groflen Zahl von Men-
schen, die mit anderen kulturellen und
religitsen Hintergriitnden nach
Deutschland kommen oder hier bereits
Teil der Gesellschaft geworden sind,
besteht die Herausforderung darin,
Menschen mit  unterschiedlicher
sprachlicher, kultureller, sozialer und
religioser Prigung nicht als Bedro-
hung zu sehen, sondern als Potenzial
fir den gesellschaftlichen Wandel.
Auch Kirche und Diakonie stellt sich
die Frage, wie sie im Kontext einer
sich immer stirker ausdifferenzieren-
den Migrationsgesellschaft in Deutsch-

1 Vgl. Liebfrauenberg-Erklirung der
Kirchen am Rhein zu den Herausforderun-
gen von Migration und Flucht. Ergebnis
einer Konsultation der Konferenz der Kir-
chen am Rhein und der Gemeinschaft
evangelischer Kirchen in Europa / Leuen-
berger Kirchengemeinschaft, 10. bis 12.
Mai 2004, Liebfrauenberg, Elsass in:
www.ekiba.de/html/me-

dia/dLhtm1?i=16092 (Zugriff am 16.4.16).

2 Der Terminus ,, Theologie der Konvi-
venz® geht auf den Heidelberger Missions-
wissenschaftler Theo Sundermeier zuriick;
Vel. dazu z.B: Ders., Konivenz als Grund-
struktur. 0kumenischer Existenz heute. In
Okumenische Existenz heute, Bd .1, Miun-

chen 1986, 49 - 100:

land und Europa agieren wollen. 2014
hatte die Konferenz der Kirchen am
Rhein angesichts von Migration und
Flucht zu den Aufgaben von Kirche
und Diakonie eine Stellungnahme for-
muliert,! in der eine , Theologie der
Konvivenz®“? gefordert wurde. Diese
zielt auf eine gleichberechtigte Teil-
habe und das Zusammenleben von
Menschen mit verschiedenen Hinter-
grilnden nach dem Vorbild Jesu, um
sich vorbehaltlos den Menschen zu né-
hern und sich auch von thnen ,irritie-
ren” zu lassen. Evangelische Kirchen
sollten nicht nur ,Kirche fiir Andere*
sein, sondern auch ,Kirche mit Ande-
ren”.? Die Evangelische Kirche im
Rheinland hat in einem Beschlussan-
trag zur Landessynode ebenfalls im
Jahr 2014 zu einer neuen Ekklesiolo-
gie ,im Lichte der unvermindert regen
globalen Migrationsbewegungen und
der wachsenden kulturellen, ethni-
schen und religiosen Diversitit der
deutschen Gesellschaft“* aufgerufen.
Eine kulturelle Offnung“ erfordere

3 Vgl. Heinrich Grosse, Von einer Kir-
che fir die Armen zu einer Kirche mit den
Armen? In Kirchen aktiv gegen Armut und
Ausgrenzung. Theologische Grundlagen
und praktische Ansitze in Kirche und Dia-
konie, hrsg. Johannes Eurich u.a., Stuttgart
2011, 309 - 328.

* Vorlage des Beschlussantrags ,.Kir-
chengesetz zur Anderung des Kirchenge-
setzes Uiber die ausnahmsweise Emnstellung
von Mitarbeitenden, die nicht der evange-
lischen Kirche angehoren (Mitarbeiten-
den-Ausnahme-Gesetz ~ MitarbAusnG)
auf der Landessynode 2014 der Evangeli-
schen Kirche im Rheinland (LS 2014
Drucksache 13).
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ein Umdenken bei ,,Verkiindigung,
Seelsorge, Diakonie und kirchliche(r)
Bildungsarbeit*: ,Dabei soll es nicht
mehr allein darum gehen, Menschen
mit anderem kulturellen und ggf. auch
religiosen Hintergrund nur als Rezipi-
enten kirchlichen und diakonischen
Handelns zu sehen, sondern sie in die-
sem Rahmen partnerschaftlich an der
kirchlichen und diakonischen Arbeit
und damit auch aktiv an der Dienstge-
meinschaft und deren Gestaltung zu
beteiligen.“® Von dieser Zielsetzung
ausgehend werden in diesem Beitrag
Voraussetzungen und Chancen der in-
terreligivsen Offnung der Diakonie
bedacht. Im Blick auf die Vorausset-
zungen einer interreligiosen Offnung
der Diakonie geht es zunichst darum,
wie ein diakonisches Selbstverstind-
nis in der Situation religidser Plurali-
sierung gewonnen und eingebracht
werden kann. Denn ohne eine Kldrung
des eigenen Selbstverstandnisses, so
folgert Knitter zurecht, hat ein interre-
ligioser Dialog keinen groflen Wert,
weil die Uberzeugungen, auf die man
sich bezieht und zu denen man sich be-
kennt, nicht klar formuliert sind oder
sogar ginzlich fehlen.®

Um die Situation religioser Plurali-
sierung aufzunchmen, wird im ersten

SEbd.

6 Vgl. Paul Knitter, Gemeinsame Ethik
als Teil des interreligiosen Dialogs? In:
Reinhard Kirste/Paul Schwarzenau/Udo
Tworuschka Wertewandel und religiose
Umbriiche (Religionen 1m Gesprich 4),
Balve 1996, 235f1. : ,Der Dialog kann und
muss auf einer absoluten Verpflichtung
gegeniiber Wahrheiten basieren, die wir

Schritt der Wandel religioser Sozial-
formen in religionssoziologischer Per-
spektive skizziert und seine Bedeu-
tung fiir die Diakonie aufgezeigt. Wel-
che Folgen hat dieser Wandel fiir die
Ausbildung einer diakonischen Identi-
tat und wie kann ste in diakonischen
Organisationen unter der Bedingung
religioser Pluralisierung zur Darstel-
lung gebracht werden? Diese Fragen
stehen 1m Zentrum des Beitrags und
werden anhand von vier Ansitzen dia-
konischer Identitdtsbestimmung 1m
zweiten Kapitel diskutiert. Anschlie-
fiend werden Ankntipfungspunkte zur
Praxis der Diakonie hergestellt und
Konturen von Lernrdumen fiir eine in-
terreligiose Offnung umrissen. Auf
dieser Grundlage wird zum Schluss
ein Ausblick zur Frage der interreligi-
osen Offnung der Diakonie unter Be-
zug auf neuere Entwicklungen gege-
ben.

1. Zum Wandel religioser
Sozialformen und ihrer Bedeutung fiir
die Diakonie
1.1 Religion und Religiositiit in
religionssoziologischer Perspektive

Im Ubergang von der Moderne zur
Spatmoderne konstatiert Karl Gabriel

als relativ und begrenzt betrachten. Das
bedeutet zu allererst, dass wenn Dialog
irgendeinen Wert haben soll, die Teilneh-
menden etwas zu sagen haben missen,
etwas Klares, etwas Bedeutendes, ctwas,
zu dem sie sich bekennen. Das ist die erste
Richtlinte.*
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einen einschneidenden Wandel in der
Sozialform von Religion: . Fiir die alte
Sozialform galt eine hohe Uberein-
stimmung und Nihe zwischen institu-
tionetler Verfassung, individuellen
Religiosititsstilen und gesellschafthi-
chen Kulturmustern von Religion. Der
Modernisierungsschub  der  spiten
sechziger und siebziger Jahre loste
diese in threr Struktur aus der Indust-
riegesellschaft des 19. Jahrhunderts
stammende Sozialform der Religion
auf. Mit dem Abschmelzen der Mili-
eus und der Auflosung traditioneller
Lebensformen driften heute die kirch-
liche verfasste Religion, die individu-
ellen Religionsstile und die gesell-
schaftlichen Kulturmuster von Reli-
gion wie mnie zuvor auseinander.’
Weil sozial vorgegebene Lebensbe-
ziige in threm Geltungs- und Legitima-
tionsanspruch durch individuell herge-
stellte Beziige ersetzt werden, wird der
Einzelne selbst zur ,lebensweltlichen
Reproduktionseinheit des Sozialen*.®
Er greift dabei auf die christliche Tra-
dition zur Orientierung und Deutung
seiner eigenen Biographie nur noch se-
lektiv zu, ein verbindlicher Allge-
meingiltigkeitsanspruch  wird nicht
mehr akzeptiert.” Die Geltung religio-
ser Sinnmuster verdankt sich folglich

7 Karl Gabriel, Tradition und Postmo-
derne, Christentum zwischen Tradition
und Postmoderne, Freiburg 1.Br. v.a. 1992,
67.

# Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf
dem Weg in eine andere Moderne, Frank-
furt a.M. 1986, 209.

? Vgl. Thomas Steininger,: Konfession
und Sozialisation. Adventistische Identitit
zwischen Fundamentalismus und: Postmo-
derne; Gottingen 1993, 61.

ithrer jeweils subjektiven Anverwand-
lung, einer Wahl, die man aufgrund ei-
gener Erfahrungen und Einsichten
trifft und die fir andere Menschen kei-
nesfalls in gleicher Weise plausibel
oder giltig ist.! Religion kommt
somit eine reflexive Funktion fiir Zwe-
cke individueller Selbstthematisierung
zu. Wihrend 1n fritheren Sozialformen
Religion in direkter Weise sozial be-
stimmend wirkte und damit auch indi-
viduelle Vorstellungen in stirkerem
Malfe normierte, religiose Traditionen
also als Bezugsrahmen fir die indivi-
duelle weltanschauliche Verortung
fungierten, bedingt die Individualisie-
rung ein verstirktes Sich-selbst-
bewusst-Werden: ,,.Der reflexive Sub-
jektivist macht [...] die je eigene Sub-
jektivitat zum Bezugsrahmen all sei-
nes Erlebens und Handelns. Er zieht
damit die Konsequenz aus der Tatsa-
che, daB es in der funktional differen-
zierten Gesellschaft keine allgemein-
giltigen kognitiven und npormativen
Orientierungen als fremdreferentielles
Sinnfundament individueller Existenz
mehr gibt.“! Diese Entwicklung hat
unterschiedliche Auswirkungen auf
die Institution Kirche und auf indivi-
duelle Religiositit.

19 Vgl. Volker Drehsen, Alles andere
als Nullbock auf Religion, in: Peter Biehl
u.a. (Hrsg.);, Jahrbuch der Religionspida-
gogik 10; Neukirchen-Viuyn 1995, 47-69,
67.

'L Uwe Schimank, Funktionale Diffe-
renzierung und reflexiver Subjektivismus:
Zuni Entsprechungsverhiltnis von Gesell-
schafts-- und- Identitdtsform, in: Soziale
Welt:4/36 (1985), 447-465, 460.
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So 1st von emnem Bedeutungsverlust
der Religion insgesamt auszugehen -
wstitutionell verfasster ebenso wie in-
dividueller Religion.!? Denn zwischen
kirchlich verfasster Religiositiat und
Religiositit 1im Allgemeinen scheint
weiterhin ein enger Zusammenhang zu
bestehen.? Eine zunehmende religiose
Individualisierung gehort zwar durch-
aus zu den Merkmalen der Religiositit
in  modernen Gesellschaften, aber
diese Pluralisierungs- und Individuali-
sierungsbewegungen finden, entgegen
der These! einer verstiarkten aufler-
kirchlichen Religiositit beir gleichzei-
tigem Bedeutungsverlust kirchlicher
Frommigkeit, hauptsdachlich im inner-
kirchlichen Milieu statt. Ganz konkret
heifit das: mit ansteigenden Kirchen-
austritten geht keinesfalls eine ebenso
starke Zunahme an Hinwendungen zu
auBerkirchlichen Formen der Religio-
sitidt einher. Verstdrkten Kirchenaus-
tritten entspricht demnach nicht ein
zunehmendes Interesse an alternativen
Glaubensformen und -praktiken, son-
dern ein Riickgang von Frommigkeit
und Glauben insgesamt. Dies ist ein
Indiz fur die weiterhin kulturprigende,
wenn auch veranderte und Resonanz-
Verluste erleidende Rolle der Kirche.
~Explizite und implizite Religiositit,

2 Vgl. Detlef Pollack, Sakularisierung.
Ein moderner Mythos? Studien zum religi-
6sen Wandel in Deutschland , Tubingen
2003, 137.

13 Vgl ebd., 134ff.

4 Vgl Thomas Luckmann, Die Un-
sichtbare Religion, Frankfurt a M. 1991,
126.

kirchliche Praxis und individueller
Glaube gehoren eng zusammen. Mit
der Kirchendistanz sinkt auch die indi-
viduelle Spiritualitdat. Noch immer ist
Religiositat vor allem kirchlich defi-
niert. Wenn die Kirchen an gesell-
schaftlicher Bedeutung verlieren, tut
dies auch die Religion.“ Entspre-
chend differenziert fillt heute die so-
ziale Bestimmung durch Religion aus,
die sich durch weitere Formen religio-
ser Bindung etwa be1 Migranten noch-
mals erweitern diirfte: |, Wirkte die alte
Sozialgestalt eher vordergriindig,
sichtbar und bestimmt, so 1st die neue
Sozialform in einem doppelten Sinn
hintergriindig: Zum einen bleibt die
Vermittlung von Institution, Person
und Gesellschaft in Sachen Religion
im fallweise aktualisierenden Hinter-
grund stirker erhalten, als dies 6ffent-
lich sichtbar wird;, zum anderen ver-
liert die Religion an sozialer Bestim-
mung. Sie wird — wie andere Lebens-
bereiche auch — informeller und indi-
vidueller.«1

5 Detlef Pollack, Individualisierung

statt Siakularisierung? Zur Diskussion ei-
nes neueren Paradigmas in der Religions-
soziologie, in: Karl Gabriel (Hrsg.), Reli-
giose Individualisierung oder Sikularisie-
rung. Biographie und Gruppe als Bezugs-
punkte moderner Religiositiat, Gutersloh
1996, 57-85, 78f.

16 Gabriel, Tradition und Postmoderne,
67.
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1.2 Die Bedeutung des Wandels
fiir die Diakonie

Die skizzierten Entwicklungen haben
weitreichende Folgen fur die Diakonie
— zwet Aspekte sollen kurz angespro-
chen werden. Denn zum einen versteht
sich die Diakonie als Teil der Kirche
und bezieht als konfessioneller Wohl-
fahrtsverband oder christlicher Anbie-
ter sozialer Dienstleistungen ihre Le-
gitimation aus der gesellschaftlichen
Zustimmung zur sozialen Arbeit der
Kirche, die Ausdruck ihres Glaubens
ist — zugleich bewirkt das soziale En-
gagement der Kirche in Gestalt threr
Diakonie eine hohe gesellschaftliche
Zustimmung zur Kirche. Fir die Dia-
konie ist es eminent wichtig, an dem
offentlichen  Kommunikationsraum,
der durch das Christentum mitgepragt
wurde und wird, Teil zu haben und an
die dort etablierten und Zustimmung
erhaltenden Vorstellungen etwa von
Nichstenliebe oder der Sorge fur die
zu den Armsten zihlenden Menschen
anzuschlieBen (Evangelische Kirche
in Deutschland 2014, S. 93ff). Auf
diese Weise kann nicht nur dem diako-
nischen Selbstverstandnis entsprochen
werden, sondern unter 6konomischen
Rahmenbedingungen z.B. auch ein
Vertrauensvorschuss auf ihre Leistun-
gen generiert werden, weil von kirch-
lichen Einrichtungen eine bestimmte
Qualitdt an zwischenmenschlicher Zu-
wendung erwartet wird, die sich aus
dem symbolischen Mehrwert von
Nichstenliebe speist (vice versa kann
die Enttduschung dieser Erwartungen
natiirlich zu Vertrauensverlusten der

Marke ,,Diakonie” fithren). Dement-
sprechend enthalten die oben genann-
ten Entwicklungen cher eine heraus-
fordernde Komponente fiir die Diako-
nie.

Der Wandel religioser Sozialfor-
men bedeutet zum anderen, dass die
Diakonie schon seit einiger Zeit nicht
mehr davon ausgehen kann, dass nur
Menschen mit einem bestimmten kon-
fessionellen Milieu thre Leistungen in
Anspruch nehmen. Heute erfordert die
Sttuation religigser Pluralisierung die
Einbringung des christlichen Profils
auf eine Art und Weise, dass auch
Menschen mit anderen religidsen und
weltanschaulichen Orientierungen die
Dienste der Diakonie nachfragen. Um
einen muslimischen Pflegeheimbe-
wohner in der Austibung seiner Reli-
gion zu unterstiitzen oder um kulturell
bedingte Fragen in der Pflege besser
beriicksichtigen zu konnen, sind mus-
limische Mitarbeitende von Vorteil.
So gewinnen auch Fragen der Perso-
nalrekrutierung unter den sich andern-
den Bedingungen an Bedeutung und
stellen bisherige Regelungen in Frage.

Wie soll die Diakonie auf diese Si-
tuation reagieren? Welche Ansitze
gibt es, um in der Situation religidser
Pluralisierung diakonische Identitét zu
bestimmten und zur Darstellung zu
bringen? Im Jahr 2011 versftentlich-
ten zweir schweizer Autoren, Heinz
Riiegger und Christoph Sigrist, eine
Einfihrung in die Diakoniewissen-
schaft, die explizit zum Ziel hat, hel-
fendes Handeln allgemein-menschlich
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zu begritnden.” Der Bezug zur Kirche
bzw. zu Christus als Fundament der
Kirche soll bei diakonischem Handeln
abgelost werden durch einen Bezug
auf die schopfungsgemifie Anlage
zum Helfen, die jeder Mensch in die
Wiege gelegt bekommen habe. Dieser
philanthropische Begrindungsansatz
der Diakonie geht einher mit einer Ab-
kehrung von einer angeblichen chris-
tologischen Engfuhrung der Diakonie,
um so neue Chancen fir ein spirituel-
les Hilfehandeln zu erdffnen.'® Auf
diese Weise wird versucht, an eine dif-
fuse individuelle Spiritualitit jenseits
kirchlicher Religionsformen anzu-
schlieflen. Dem stehen andere Ansdtze
gegeniiber, die daran festhalten, dass
diakonisches Hilfehandeln ohne sei-
nen Bezug zu konkreten Inhalten und
Bedingungen des christlichen Glau-
bens nicht nur seine christliche Identi-
tat verliert, sondern zugleich auch
seine religiosen Beziige insgesamt.

2. Zur Frage diakonischer Identitat

Diakonische Identitdt wird im Folgen-
den als Frage nach dem christlichen
Selbstverstindnis der Diakonie aufge-
nommen. Diese Frage kann auf unter-
schiedliche organisationale Ebenen
oder Stakeholder bezogen werden:

17 vgl. Christoph Ruegger/Heinz
Sigrist, Diakonie. Eine Eimnfithrung. Zur
theologischen  Begrindung  helfenden

Handelns, Ziirich 201 1.

18 Vel ebd., 184ff.

9 Vgl Beate Hofmann, Diakonische
Unternehmenskultur. Handbuch fiir Fih-
rungskrifte, Stuttgart 22010.

z.B. auf Entscheidungen emer diako-
nischen Gesamtorganisation oder auf
Haltungen auf der Fuhrungsebene der-
selben. Ebenso konnen Mitarbeitende
und Kunden nach threm Verstidndnis
der christlichen Grundlagen helfenden
Handelns gefragt werden. Gegenwir-
tig wird die Ausgestaltung einer dia-
konischen Unternehmenskultur disku-
tiert, was darauf hinweist, dass dabei
ganz unterschiedliche Ebenen und
Elemente beriicksichtigt werden miis-
sen.’” Im Folgenden beschrinke ich
mich auf die Frage, wie solche christ-
liche Orientierungen, die zum Kern di-
akonischen Selbstverstindnisses ge-
zahlt werden, innerhalb der diakoni-
schen Organisation eingebracht wer-
den kénnen. Dazu stelle ich vier An-
sitze zur Vermittlung christlicher
Grundlagen dar, die sich freilich ge-
genseitig iiberlappen bzw. in Teilen e1-
nander erginzen konnen:*

(1) Christliche Orientierung von
Mitarbeitenden: In vielen diakoni-
schen Emrichtungen prigten Diako-
nissen lange Zeit das Bild: duBerlich
durch ihre Tracht, innerlich durch die
christliche Grundhaltung, mit der sie
thren Dienst versahen. Die Arbeit der

20 Vgl Johannes Eurich, Die Auswir-
kung der religiosen Pluralisierung auf das
Selbstverstindnis der Diakonie, in: Trau-
gott Jihnichen/Alexander-Kenneth Na-
gel/Katrin Schneiders, Religiose Plurali-
sierung. Herausforderung fiir konfessio-
nelle Wohlfahrtsverbinde, Stuttgart 2016,
88-98, 921t
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Schwestern?' fiir notleidende Men-
schen hatte seine Motivation in der
Liebe Gottes und wurde mit christli-
cher Frommigkeit und 1n aufopfernder
Haltung ausgetibt — als zeitgebundene
Form christlicher Liebestatigkeit, die
individuell unterschiedlich ausgefillt
wurde. Auch wenn man heute einige
Aspekte des Diakonissenmodells kri-
tisch sieht, trugen die Diakonissen
dennoch explizit zur christlichen Iden-
titdat des Hauses bei und prégten dessen
Klima und Frommigkeitspraxis ent-
scheidend. Das hat sich geédndert, seit
die Zahl der Diakonissen zuriickge-
gangen ist und die Zahl der Mitarbei-
tenden zugenommen hat, die sich in
groflerer Distanz dem christlichen
Glauben gegeniiber befinden. Dadurch
fiel den diakonischen Einrichtungen
eine — auch @uBerlich gut erkennbare —
Gruppe von Mitarbeitenden weg, die
die christliche Grundhaltung reprisen-
tierten. Zur Gegensteuerung wird in
manchen Einrichtungen nun versucht,

2! Diakonissen werden hier exempla-
risch fiir weitere Gruppen wie z.B. Briider
in Briiderschaften bzw. Diakonengemein-
schaften behandelt.

22 Vgl. Axel von Dressler, Diakonie und
Spiritualitdt. Impulse aus der Welt der
Kommunititen, Neukirchen-Viayn 2006.

23 Vgl. Diakonie Deutschland. Evange-
lischer Bundesverband und Evangelisches
Werk tir Diakonie und Entwicklung e. V.
(Hrsg), In der Diakonie den Glauben wei-
tergeben. Durch Kurse zu Themen des
Glaubens (Diakonie Texte 09.2012), Ber-
Iin 2012.

24 Nach verschiedenen Studien sind nur
ca. 15-20% der Mitarbeiterschaft auf ex-
plizit  religiose  Fortbildungsangebote

kommunitdre Lebensformen wieder-
zubeleben und als Keimzelle christli-
cher Nichstenliebe in den Einrichtun-
gen zu verankern;? in anderen werden
Glaubenskurse fur diakonische Mitar-
beitende angeboten ?* Insgesamt neh-
men Angebote und Literatur zu Glau-
bensbildung wie zur Spiritualitit in
der Diakonie zu, um eine christliche
Orientierung oder zumindest eine Of-
fenheit fiir spirituelle Dimensionen
unter einer pluralistischen Mitarbeiter-
schaft zu befordern. So wichtig diese
Angebote sind, muss dennoch beachtet
werden, dass nur bestimmte Gruppen
von Mitarbeitenden auf exphizit religi-
6se Angebote ansprechbar sind.? Als
zukunftsweisender Weg wird daher
die Zustimmung der Mitarbeitenden
zu den  weltanschaulich-ethischen
Grundlagen eines diakonischen Unter-
nehmens als Tendenzbetrieb disku-
tiert, ohne dass diese Grundlagen von
jedem Mitarbeitenden auch als person-
liches Bekenntnis ibernommen wer-
den miissen.?® Gleichwohl benstigen

innerhalb der Diakonie ansprechbar. Vgl
Johannes Eurich, Glaubensbildung als In-
strument fiir Mitarbeiterschulungen in dia-
konischen Einrichtungen, in: Johannes Eu-
rich/Wolfgang Maaser: Diakonie in der
Sozialokonomie. Studien zu Folgen der
neuen Wohlfahrtspolitik, Leipzig 2013,
179 - 199, 194.

25 Vgl. Hanns-Stephan Haas/Dierk
Starnitzke (Hrsg.), Diversitdt und Identi-
tat. Konfessionsbindung und Uberzeu-
gungspluralismus in caritativen und diako-
nischen Unternehmen (Diakonie 14),
Stuttgart 2014; Johannes FEurich/André
Ritter, Interkulturelle und interreligiose
Offnung als Herausforderung fiir die Ge-
staltung diakonischer Arbeitsverhaltnisse,
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diakonische Einrichtungen auch Mit-
arbeitende, die authentisch fiir christ-
liche Uberzeugungen einstehen und
diese nach innen wie nach auflen , be-
zeugen“ konnen. Zudem ist gerade fur
die religiose Identititsbildung die
Auseinandersetzung mit konkreten re-
ligiosen Inhalten mafigeblich — spiritu-
elle Angebote haben ihre Bedeutung
darin, Zugdnge zu diesen anbahnen zu
konnen. In diesem Zusammenhang ist
die Frage des interreligiosen Ge-
sprichs iiber Helfen jedoch erst wenig
im Blick. Vielfach bezieht sich die
Diskussion auf die Ausbildung eines
diakonischen Selbstverstandnisses der
Mitarbeitenden oder der Zustimmung
der Mitarbeitenden zu den christlichen
Grundlagen der Einrichtung im Sinne
einer internen Vergewisserung oder
zumindest Auskunftsfahigkeit im Rah-
men von Mitarbeitsverhiltnissen. In-
terreligiose Konzepte fiir die Diakonie
miissen oftmals erst noch erschlossen
werden. 2

in: Dritter Weg? Arbeitsbezichungen in
Kirche und Diakonie (Jahrbuch Sozialer
Protestantismus 8), hrsg. v. Traugott
Jihnichen u.a., Giitersloh 2015, 87 - 110.

%6 Erste, pragmatisch ausgerichtete
Konzepte hat der Caritasverband der Dio-
zese Rottenburg-Stuttgart vorgelegt (vgl.
Viele Religionen in der einen Caritas?
Caritasverband der Diozese Rottenburg-
Stuttgart (PDF), abrufbar unter:

https://www.caritas-rottenburg-stutt-
gart.de/
cms/contents/caritas-rottenburg-s/medien/
dokumente/was-uns-wichtig-ist/viele-reli-
gionen-in/impulse nr. 15 endfas-
sung.pdf).

(2) Funktionalisierung theologi-
scher Grundlagen: Ein hidufig began-
gener Weg besteht in der Funktionali-
sierung theologischer Grundlagen fiir
Organisationszwecke etwa 1m Rah-
men von Diakonie-Management-Mo-
dellen.?’ Welchen Beschrinkungen
eine solche Funktionalisierung unter-
liegt, soll an den im Zusammenhang
mit Management-Modellen seit den
1990er Jahren stark verbreiteten Leit-
bildern gezeigt werden.

Leitbilder sollen auf allgemein ver-
stindliche Weise darstellen, ,,worin
die Identitdt und die Hauptaufgaben
einer Emrichtung bestehen. Sie zeigen
die Ziele und Absichten, die zugrunde
liegenden Motive und die Werteorien-
tierung, kurz den ideellen Rahmen, 1n
dem einzelne Dienstleistungen zu ver-
orten sind.*?® Leitbilder sind ein not-
wendiges Instrument diakonischer Un-
ternehmensfithrung, haben jedoch das
Manko, dass solche , Theologisierun-
gen zwar eine Begleitung und Orien-
tierung auf der Reflexionsebene bie-

27 Vgl Johannes Eurich, Zur theologi-
schen Funktion und zivilgesellschaftlichen
Einbettung der Diakonte, in: Ders./Wolf-
gang Maaser (Hg.), Diakonie in der Sozi-
alokonomie. Studien zu Folgen der neuen
Wohlfahrtspolitik, Leipzig 2013, 163 -
178.

2 Heinz Schmidt, Marktorientierung
und Gerechtigkeit, in: Johannes Eurich
(Hg.), Soziale Institutionen zwischen
Markt und Moral. Fithrungs- und Hand-
lungskontexte, Wiesbaden 2005, 49 — 64,
54.




23 Dies Academicus

ten, aber die gelebte Praxis nicht erset-
zen konnen. Die durch den oben be-
schriebenen Wegfall der ,, Tragergrup-
pen® chnistlicher Identitat in einer Or-
ganisation entstandene Licke kann
durch Leitbilder oder dhnliche Instru-
mente nicht aufgefullt werden. Denn
Leitbilder konnen zwar — genauso wie
theologische Rahmenprogramme,
christliche Fithrungsgrundsitze, theo-
logische Leithnien u.d. - eine norma-
tive Grundlage in christlicher Perspek-
tive fixieren, enthalten jedoch keine
Aussagen dariiber, wie diese Grundla-
gen m den Handlungskontexten pro-
fessioneller Arbeit unter spezifischen
organisatorischen Bedingungen umge-
setzt werden konnen. Somit fehlt eine
Verankerung in den konkreten Hand-
lungsablaufen, Entscheidungsstruktu-
ren und zum Teil den therapeutischen
und pflegerischen Methoden, so dass
sich auf operativer Ebene nur eine be-
schrinkte Wirkung entfalten kann.®
So werden Leitbilder zwar als Aus-
weis des »Propriums« diakonischer
Einrichtungen immer wieder ins Ge-
sprich gebracht und haben im Blick
auf die Kommunikation der Wer-
tegrundlage innerhalb der Organisa-
tion wie nach auflen eine Funktion,

¥ Vgl. Volkhard Krech, Religiose Pro-
grammatik und diakonisches Handeln. Er-
wigungen zur Spezifik kirchlicher Wohl-
fahrtsverbinde, in: Karl Gabriel (Hg.),
Heraustorderungen  kirchlicher Wohl-
fahrtsverbinde. Perspektiven im Span-
nungsfeld von Wertbindung, Okonomie
und Politik (Sozialwissenschaftliche Ab-
handlungen der Gorres-Gesellschaft 25),
Berlin 2001, 91 -105, 96.

verbleiben jedoch auf der symbolisch-
semantischen Ebene und konnen auf
diese Weise keine steuerungsrelevante
Kraft auf der operativen Ebene entfal-
ten. Hierin liegt ihre Beschrinkung,
auch im Blick auf die Identititsfrage.
Zudem scheint die Situation religioser
Pluralisierung  bei  gleichzeitigem
Nachlassen der Bindungskrifte kon-
fessioneller Milieus nun dazu zu fuh-
ren, dass i manchen Leitbildern dia-
konischer Trager zwar auf Topoi wie
Nachstenliebe oder die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen Bezug genom-
men wird, die Leitlinien selbst aber in
allgemein gehaltener, nicht-religioser
Sprache dargestellt werden, so dass
mit dem Wegfall religioser Begriffe
dem christlichen Traditionsabbruch
Vorschub  geleistet  wird.*® Man
mochte auf diese Weise die An-
schlussfihigkeit an Grundwerte wie
Solidaritit  oder  Menschenwiirde
sicherstellen, die auch von nicht oder
weniger religios geprigten Menschen
bejaht werden konnen; zugleich wird
die Chance vergeben, die christliche
Orientierung zu plausibilisieren oder
iiber die Abstindigkeit biblischer
Texte ins Gespriach iiber die weltan-
schaulichen Grundlagen der Diakonie

3 vgl. die Untersuchung zu Argumen-
tationen von konfessionellen Wohlfahrts-
verbinden in Alexander Nagel, Zwischen
Anwaltschaft und Selbstbehauptung. Zur
Auflendarstellung konfessioneller Wohl-
fahrtsverbande angesichts religioser Plura-
listerung, in: Traugott Jihnichen/Alexan-
der-Kenneth  Nagel/Katrin ~ Schneiders
(Hg.), Religiose Pluralisierung. Herausfor-
derung fir konfessionelle Wohlfahrtsver-
binde, Stuttgart 2016, 111 — 131.

Jahresheft der Theologischen Fakultit 2018/19 24

mit anders orientierten Mitarbeitenden
zu kommen.

(3) Die zuletzt angedeutete Ent-
wicklung des Verzichts auf spezifisch
religiose Begriffe wird im dritten An-
satz zum Grundsatz, nimlich die Auf-
hebung der Differenz zwischen christ-
lichen und anderen philanthropischen
Organisationen: Als weitere Reaktion
auf den religiosen Wandel lassen sich
Ansidtze wie der von Riegger und
Sigrist anfiihren, die unter Rickgriff
auf den ersten Glaubensartikel den
Anschluss an eine allgemein-mensch-
lich gedeutete Philanthropie suchen.?!
Bei diesem schopfungstheologischen
Ansatz erfolgt dies jedoch in deuth-
cher Absetzung vom zweiten Glau-
bensartikel, denn fiir die beiden Auto-
ren fuhrt der Bezug auf Christus und
seine Erlosung zu einer ,,christologi-
schen Falle® diakonischer Selbstbe-
schreibung“*?. Mit der Abblendung
christologischer Inhalte geht der Vor-
schlag von Riiegger und Sigrist einher,
den Begriff , Diakonie™ nicht weiter zu
verwenden.** Diakonische Identitit
wird dann nicht mehr als explizit
christhich verstanden, sondern bezieht
sich auf eine allgemeine Spiritualitat
des Menschen. Differenzen zwischen
den einzelnen Religionen oder Diffe-
renzen zwischen eimer Religion und

31 ygl. Ruegger/Sigrist, Diakonie.

¥ Ritegger/Sigrist, Diakonie, 70.

3 Vgl Ritegger/Sigrist, Diakonie,
8und 31.

3 Vgl den Uberblick bei Heinrich
Pompey, Helfen und Wohlfahrtspflege in
anderen Weltreligionen, in: Theodor
Strohm (Hrsg.), Diakonie an der Schwelle
zum neuen Jahrtausend: Okumenische

sikularen Weltanschauungen werden
im Blick auf das Helfen zumindest
tendenziell eingeebnet. Alles Helfen
ist dann einfach als menschlich zu cha-
rakterisieren.

Die Schwierigkeiten dieses Ansat-
zes beruhen auf der Abblendung sich
zum Teil gegenseitig ausschlieBender
Differenzen zwischen den groflen
Weltreligionen im Blick auf Helfen.
Nach Pompey ,,wird cine Barmherzig-
keits-Diakonie in Form von gezielter,
aktiver Beseitigung von Leid, Not und
Krankheit von Hindwmismus und Bud-
dhismus nicht als not-wendig angese-
hen. Eher wird, insbesondere 1m Hin-
ayana-Buddhismus, eine passiv-medi-
tativ-spirituelle Form der inneren Los-
losung vom Leid als Weg der Leid-
tberwindung, d.h. eher Distanz zur
Welt als aktive soziale Weltgestal-
tung, herausgestellt.** Diese Unter-
schiede weisen auf den Umstand hin,
dass es fir helfendes Handeln keine
Letztbegrindung gibt* und dieses so-
mit nur als vieldeutiges Phianomen
charakterisiert werden kann. Eine wei-
tere Schwierigkeit besteht in der Auf-
fassung von Hilfe als menschlicher
Guttat, deren Ambivalenzen weitge-
hend auflen vor bleiben — nur so kann
sie von Ritegger und Sigrist als Schop-
fungsanlage im Menschen verortet

Beitrige zur weltweiten und interdisziph-
ndren Verstindigung, Heidelberg 2000,
152 — 169.

¥ Vgl ebd., 167.

36 Vgl. Knud E. Legstrup, Norm und
Spontaneitdt. Ethik und Politik zwischen
Technik und Demokratie, Tubingen 1989,
6f.
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werden und als Basis fiir allgemein-
menschliches Helfen dienen.’” Gerade
aber die Gefihrdung auch des Helfen-
den, der Missbrauch von Hilfe, die In-
strumentalisierung von Hilfe fir an-
dere Zwecke usw. miissen von der Di-
akonie 1m Rahmen fortwihrender
Selbstprifung beachtet werden. Diese
kritische Reflexion eigenen Handelns
im Licht des Kreuzes muss ein zwin-
gendes Element diakonischer ldenti-
titsbildung sein, worauf nicht zuletzt
die erst kiirzlich wieder 6ffentlich be-
kannt gewordenen Missbrauchsfille in
caritativen Heimen hinweisen.

Dariiber hinaus folgt aus diesem
Ansatz ein schwerwiegendes Legiti-
mationsproblem: Wird christliches
Hilfehandeln als allgemein-menschii-
ches Helfen charakterisiert, dass kei-
nen spezifisch religiosen Bezug mehr
benétigt, worin unterscheiden sich
dann diakonische Organisationen noch
von anderen altruistisch wirkenden
Organisationen?* Die Auswirkungen
auf diakonische Einrichtungen wiren
gravierend: Denn wenn es kein Unter-
scheidungsmerkmal zwischen beiden

3 Vgl Riiegger/Sigrist, Diakonie, 35.

3% Vgl. Johannes Eurich, Profillose Di-
akonie? Zur Diskussion um die Begrin-
dung diakonischen Handelns. Glaube und
Lernen 29/2014, 33 - 43.

39 Peter Dabrock, »Suchet der Stadt
Bestes« (Jer 29.,7). Transpartikularisierung
als Aufgabe einer theologischen Bioethik.
Entwickelt im Gesprich mit der Differen-
tialethik von Hans-Martin Sass, in: Eva
Baumann et al., Weltanschauliche Offen-
heit in der Bioethik (Erfahrung und Den-
ken 94), Berlin/New York 2004, 115-146,
139.

mehr gibt, gibt es auch keinen Grund
mehr, den diakonischen Wohlfahrts-
verband weiter bestehen zu lassen, so
dass die einzelnen diakonischen Ein-
richtungen in philanthropischen Insti-
tutionen aufgehen miissten.

(4) Transpartikularisierung: Als
vierter Versuch, auf die religisse Plu-
ralisierung zu reagieren, bietet sich die
sogenannte  Transpartikularisierung
theologischer Interpretamente an, die
etwa als Ansatz im Rahmen der Ge-
staltung einer diakonischen Unterneh-
menskultur zum Tragen kommen
kann. Peter Dabrock versteht unter
Transpartikularisierung den Dialog
christlicher Begriindungszusam-
menhdnge und Wertvorstellungen mat
den ,,Begriindungsstrategien fremder
Diskurs- oder Kulturpraktiken“ ¥
Transpartikularisierung ist durch eine
zweifache Bewegung gekennzeichnet:
einerseits ,,zur Gewinnung und Recht-
fertigung von Normen**® durch einen
Riickbezug auf christliche Inhalte, an-
dererseits durch eine Offenbett fiir den
Dialog mit anderen moralischen und
religiosen Normen. Dabet zu betonen

0 Ders., Zum Status angewandter Ethik
in Auseinandersetzung mit Niklas Luh-
mann, in: Traugott Jihnichen/Wolfgang
Maaser/Joachim von Soosten, Flexible
Welten. Sozialethische Herausforderun-
gen auf dem Weg in die Informationsge-
sellschaft (Entwiirfe zur christlichen Ge-
sellschaftswissenschaft  11), Miinster
2002, 11-42, 30; Vgl. dazu Ders., Antwor-
tender Glaube und Vernunft. Zum Ansatz
evangelischer Fundamentaltheologie (Fo-
rum Okumene. Studien zur Dogmatik,
Okumene und Ethik 5), Stuttgart 2002,
202-206 sowie 279-283.
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ist, dass der religidse - auch der christ-
liche - Wahrheitsanspruch nicht als
absoluter, sondern als relativer Wahr-
heitsanspruch zu verstehen und einzu-
bringen ist, ganz im Sinne von Paul
Knitters erster Richthinie fur das inter-
religiose Gesprich: ,,.Der Dhalog kann
und muss auf einer absoluten Ver-
pflichtung gegenitber Wahrheiten ba-
sieren, die wir als relativ und begrenzt
betrachten.“* Diese Forderung nach
einem ,,Bekenntnis® der am Dialog
Beteiligten lasst zuriickfragen, welche
spezifischen Kennzeichen christlichen
Hilfehandelns unter Riickbezug auf
das Christusereignis formuliert wer-
den konnen, die wesentliche Elemente
diakonischen Selbstverstandnisses bil-
den und auf die nicht verzichtet wer-
den kann.** Diese Kennzeichen miis-
sen dann auf die jeweilige Organisa-
tion und ihr Handlungsfeld bezogen,
also kontextualisiert werden. In sol-
chen  Kontextualisierungsprozessen
findet in gewisser Weise gleicherma-
Ben ein Einspielen und eine Auseinan-
dersetzung mit anderen Orientierun-
gen statt.* Zur Forderung des diakoni-
schen Selbstverstindnisses kommt es
dabei auf die Doppelbewegung von
ethisch-anthropologischer Diskursivi-
tit nach auflen und dogmatischer
Riickbindung nach innen an, gerade im
Gesprich mit anderen Orientierungen.
Was Maaser fur die Kirche feststellt,

31 Knitter, Gemeinsame Ethik, 2351

42 Vgl. Johannes Eurich, Diakonie an-
gesichts der Herausforderung interreligio-
ser Begegnung, in: Heinz Rilegger/Chris-
toph Sigrist, Helfendes Handeln im Span-
nungsfeld theologischer Begriindungsan-
sdtze, Zurich 2014, 199-220, 208t

gilt gleichermaflen fir die Diakonie:
in diesem stetigen Orientierungsvor-
gang identifiziert sie Gemeinsamkei-
ten und Differenzen mit anderen, be-
jaht bestimmte Auffassungen oder
weist sie ab.“#

Fur die Diakonie bedeutet Trans-
partikularisierung folglich, dass sie ei-
nerseits thre christhiche Positionierung
deutlich machen solite, nicht ohne da-
bet aber den relativierten Geltungsan-
spruch dieser partikularen Positionie-
rung zu reflektieren, dass sie anderer-
seits aber auch anderen Geltungserhe-
bungen mit Toleranz und Offenheit
begegnen sollte. Daraus folgt fur das
diakonische Selbstverstindnis ange-
sichts religioser Pluralisierung: die Di-
akonie muss den Mut haben, wieder
stirker ihren christlichen Kern zu mar-
kieren, dies jedoch auf eine Art und
Weise, die andere Orientierungen an-
erkennt und differenzensensibel und
pluralismusoffen nach gemeinsamen
Schnittmengen mit anderen Anschau-
ungen sucht. Der Diakonie eréffnen
sich hier also Gelegenheit wie Auf-
gabe, ihre christlichen Grundlagen
gegeniiber emer pluralistischen Mitar-
beiterschaft und Offentlichkeit zu
plausibilisieren und der religiosen Plu-
ralisierung dadurch Rechnung zu tra-
gen, dass sie die Partikularitat der

3 Vgl Wolfgang Maaser, Kirche und
Diakonie. Anmerkungen zu einem span-
nungsreichen Verhdltnis, in: Jurgen Albert
(Hg.), Begriff und Gestalt. Zu Grundsit-
zen der Diakonie, Leipzig 2017, 24-32, 32.

4 Ebd., 32.
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eigenen Tradition auf Universalisie-
rung hin {iberschreitet, ohne diese
dadurch aufzuheben.*

3. Anknupfungspunkte fiir die
diakonische Praxis

Die religiosen Sprach- und Sinnfor-
men missen als unverzichtbare Res-
sourcen erkannt und in diakonischen
Handlungsfeldern priasent gehalten
werden, um in der Diakonie den auf
Transzendenz, auf Gott verweisenden
Charakter nicht zu verlieren und ei-
gene Positionen markieren zu kénnen,
auf die sie sich im pluralistischen Um-
feld dann beziehen kann. Dabei kann
der Ansatz der Transpartikularisierung
helfen, aus einer solchen Positionie-
rung einen Dialog erwachsen und sich
nicht zu einem Beharren auf eigene
Positionen verleiten zu lassen. Freilich
braucht dieser Ansatz spezifische Er-
fahrungsrdume, in denen ein Zugang
zur christlichen Tradition gebahnt und
eine Auseinandersetzung mit bzw. ein
Sich-Einlassen auf diese Orientierung
ermoglicht wird.

45 Ein Unterschied zur Funktionalisie-
rung theologischer Inhalte unter oben (2)
ist der Versuch, beim Ansatz der Transpar-
tikularisierung den christlichen Begriin-
dungszusammenhang zu wahren und nicht
nur solche Topo1 herauszugreifen, die sich
innerhalb eines diakonischen Manage-
ment-Verstindnisses z.B. nach Wettbe-
werbsgesichtspunkten einordnen lassen.

46 Isolde Karle, Perspektiven der Kran-
kenhausseelsorge. Eine Auseinanderset-
zung mit dem Konzept des Spiritual Care.

Der Vorteil dieses Ansatzes gegen-
iiber eines viel offeneren, sich auf Spi-
ritualitit beziehenden Ansatzes wird
in der Moglichkeit der Profilierung
eines christlichen Selbstverstandnis-
ses geschen: Denn bei der Suche nach
Spiritualitdt geht es ,nicht unbedingt
um die Suche nach Gott, sondern eher
um die Suche nach dem Ich, um die
Suche nach Sinn in Situationen, die als
unbarmherzig kontingent erfahren
werden, (...).% Spiritualitdt befindet
sich an den ,unscharfen Réandern des
religiosen Feldes**’ und ist ein synkre-
tistisches Phanomen, das aufgrund sei-
ner Unbestimmtheit geradezu geeignet
set, Unbestimmbarkeit und Kontin-
genz zu symbolisieren. Die Inhalte der
Religion, die Kommunikation be-
stimmter Wertorientierungen und Hal-
tungen treten daher zuriick hinter der
Authentizitat des Sprechens, so dass
sich religiose Kommunikation ,,zuneh-
mend von Inhalten unabhingig
macht*.® Selbst wenn die Vagheit des
Spiritualitatsbegriffs  folglich  eine
grofle Offenheit impliziert, die prima

Jacie einer dialogischen Gesprichser-

offnung zugute kommen koénnte, so
wird diese Offenheit doch um den
,Preis der Entkonkretisierung und

Wege zum Menschen 62/2010, 537-555,
545,

47 Friedrich Wilhelm Graf, Die Wieder-
kehr der Gotter. Religion in der modernen
Kultur, Miinchen 2004, 245.

48 Armin Nassehi, Spiritualitit. Ein so-
ziologischer Versuch. In: Eckhard Frick/
Traugott Roser (Hrsg.), Spiritualitidt und
Medizin. Gemeinsame Sorge fiir den kran-
ken Menschen, ‘Stuttgart 2009, 40, zit.
nach Karle a.a.0., 545.
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Entsinnlichung von Religion“® er-

kauft. Dagegen gilt: ,Religion st in
ithrer historisch gewachsenen Gestalt
immer auf konkrete Inhalte, Rituale
und Sozialformen bezogen und kom-
munikativ  verfasst. Wird Religion
abstrakt und vage definiert, wird sie
entkorperticht und entsinnlicht, for-
malisiert und schematisiert. Ubrig
bleibt ein fleischloses Gerippe, dem
das Wesentliche verloren ging. %
Mochte man Zuginge zu religiosen
Erfahrungen in der diakonischen Pra-
xis eréftnen, sollte man sich auf kon-
krete Formen religioser Traditionen
beziehen und Zugidnge zu diesen an-
bahnen. Im Folgenden sollen dazu vier
Aspekte hervorgehoben werden:

(1) Um sich profilieren zu kénnen,
muss diakonisches Handeln sich in
seiner sozialen ldentitiit und Struktur
irritieren lassen: durch andere religi-
ose Perspektiven, durch andere Eth-
nien wie iiberhaupt durch das Stigma-
tisterte. Durch eine im Glauben fun-
dierte Grenzitberwindung kann diako-
nisches Handeln sich denen o6ffnen,
die jenseits der Grenze sind, sie aner-
kennen und zur Teilhabe an der Ge-
meinschaft verhelfen.

(2) Dazu sollte Diakonie Erfah-
rungsrdume gestalten, in denen sich
Menschen in threr Jeweiligkeit begeg-
nen konnen und in denen eine Atmo-
sphire der Nichstenliebe herrscht.

¥ Fbd., 554.

30 Ebd., 552.

31 Ottmar Fuchs, Inklusion als theologi-
sche Leitkategorie!, in: Johannes Eurich,

Hier kann ein Austausch von Noter-
fahrungen und Scheitern erfolgen, der
auch zur Einsicht der eigenen Begren-
zung fithren kann. Auf diese Weise
konnte Solidaritit entstehen mit Men-
schen, die ganz andere Erfahrungen
machen mussten und machen miissen
aufgrund von Vertreibung, aber auch
von Krankheit oder Behinderung. In-
dem sie die Sensibilitit fiir die eigenen
Grenzen und Schwichen schirfen und
den Anderen das gleiche Lebens- und
Uberlebensrecht zugestehen, wiren
diese Orte ,soziale Lernschulen*®!.
An solchen Orten konnte eine Solida-
ritiit geiibt werden, die sich nicht nur
auf das Eigene erstreckt, sondern auch
auf das Fremde, und ein Glaube, der
nicht autoritidr vermittelt wird, sondern
offen ist fiir andere religiose Perspek-
tiven.

(3) Um sensibel zu bletben fir die
Unterschiedlichkeit von Perspektiven
sollte diakonisches Handeln diese Er-
fahrungsriume als Lernwege verste-
hen, i denen das Evangelium nicht
aus einer Position der Uberlegenheit
eingebracht wird, sondern ,,im Glau-
ben daran, dass der pfingstliche Geist
des Evangeliums in den unterschiedli-
chen Kulturen jeweils seine eigene un-
verwechselbare Geschichte und Ent-
faltung haben wird. %

(4) Um als diakonisches Handeln
erkennbar zu sein, muss diakonisches

Andreas Lob-Hudepohl (Hrsg.), Behinde-
rung - Profile inklusiver Theologie, Diako-
nie und Kirche (Behinderung — Theologie
— Kirche 7), Stuttgart 2014, 12-36, 36.

32 Ebd., 30.
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Handeln die Spannung zwischen eige-
ner ldentitat und sich von aufien In-
Frage-stellen-lassen produktiv bewah-
ren und versuchen, nicht in eine
Schieflage zu geraten, in der es auf die
eine oder die andere Seite verfillt und
die jeweils andere Seite dann nicht
mehr einbezieht. >

So konnte deuthich werden, dass
und wie diakonische Organisationen
ithren Dienst auf ecine spezifisch reli-
giose, eben auf eine aus dem christli-
chen Glauben erwachsende Weise ver-
stehen, die dann auch als erkennbares
christliches Profil fiir den interreligis-
sen Austausch dienen kann.

4. Ausblick: Migration als
Aufforderung zur interreligiosen
Offnung der Diakonie

Bereits 2011 hatte die Konferenz der
Kirchen im Rheinland in einer Erkli-
rung die gesellschaftliche Briicken-
funktion der Kirchen betont und diese
aufgefordert, ,ihren Beitrag zur In-
tegration von Migrantinnen und Mig-
ranten zu leisten. In ihren Gemeinden
bietet sie Orte der Zugehorigkeit, wo
alle Menschen guten Willens willkom-
men sind. So nehmen sie eine wichtige
Briickenfunktion zwischen Zugewan-

3 Siehe dazu oben . Transpartikulari-
sierung*.

M So formuliert in ,Identitdt und In-
tegration. Zusammenleben in Vielfalt und
Verschiedenheit. Eine Ermutigung fiir un-
sere Kirchen“. Eine Erkldarung der Konfe-

derten und der aufnehmenden Gesell-
schaft wahr. Sie nehmen sich insbe-
sondere der sozial Unterprivilegierten
an. Sie 6ffnen ihre Kirchengemeinden
und diakonischen Einrichtungen inter-
kulturell und ermoglichen Migrantin-
nen und Migranten die Teithabe und
verantwortliche Mitgestaltung.**

Diese Zielperspektive hat Stefan
Heinemann in seiner Dissertation ,,In-
terkulturalitdat“® mit Leitlinien unter-
fiittert, die diakonisches und kirchli-
ches Handeln in Migrationskontexten
anleiten sollen. Biblischer Bezugs-
punkt fir diese Leitlinien sind die
Gastmibhler Jesu, bei denen Jesus ,.die
Annahme jedes Menschen im Wissen
und 1in Akzeptanz seiner Biographie
und seines soziokulturellen Hinter-
grunds vorgelebt¢ hat. Als zeichen-
hafte Ankiindigung der kommenden
Welt Gottes werden folgende Aspekte
aus den Gastmihlern abgeleitet, wel-
che die Teilhabe des Fremden am ge-
sellschaftlichen Leben befordern sol-
len: So wird ein Perspektivwechsel fiir
Deutsche und Migranten gefordert, um
~der Relativitdt eigenkultureller Stan-
dards bewusst zu werden und fremd-
kulturelle Standards als gleichberech-
tigte Lebensentwiirfe mit ihren spezi-

renz der Kirchen am Rhein, Regional-
gruppe der Gemeinschaft Evangelischer
Kirchen in Europa, Strasbourg 2011, 4.

% Stefan Heinemann, Interkulturalitit.
Eine aktuelle Herausforderung fiir Kirche
und Diakonie, Neukirchen-Viuyn 2012,
19311

3 Ebd., 131.
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fischen Vor- und Nachteilen akzeptie-
ren zu lernen (...).“"7 Dafiir sind auch
hier Lernorte vorgesehen, die durch
Aktivierung des ehrenamtlichen Enga-
gements in Kirchengemeinden gestal-
tet werden konnen. Ziel ist die Behei-
matung der Fremden durch Aufbau
personlicher Beziehungen, die Ehren-
amtliche eher als Professionelle in
diakonischen Einrichtungen leisten
konnen. Professionelle Mitarbeiter
konnen dagegen eine zielgruppenspe-
zifische, kulturbewusste Arbeitsweise
verfolgen und die religionskulturelle
Identitdt von Migranten bewusst zu in-
tegrieren versuchen — etwas, das saku-
lare Sozialarbeit nicht in demselben
Mafe umsetzen kann.*® Als Kern dia-
konischen Engagements werden Frei-
rdume fiir Partizipation in allen gesell-
schaftlichen Bereichen angestrebt, um
die Einbindung von betroffenen Men-
schen in den Willensbildungs- und
Entscheidungsprozessen zu befdrdern.
Nicht zuletzt konnen institutionelle
Kontakte und Kooperationen dazu ge-
nutzt werden, unter Selbstorganisatio-
nen von Migranten Biindnispartner
~guten Willens™ jenseits der Grenzen
der eigenen Konfession oder Religion
zu finden.” Kirchengemeinden kén-
nen Partnerschaften mit Moscheege-
meinden und Gemeinden fremdspra-
chiger Herkunft eingehen und dartiber
auch etwas iiber die Symbiose von

37 Ebd., 193.

¥ Vgl ebd., 193.

¥ Vgl ebd., 195.

% Diakonisches Werk in Hessen und
Nassau, Dokumentation der Konsultation

Christentum und westlicher Kultur [er-
nen. Entsprechend fordert das Grund-
satzpapier des Diakonischen Werkes
der Evangelischen Kirche in Hessen-
Nassau mit dem Titel | Interkulturelle
Orientierung und Offnung der Diako-
nie“% als Grundlage fir interkulturelle
und interreligiose Offnungsprozesse
eine theologische Reflexion, die die
eigene Glaubenspraxis tberprift und
im interreligiosen Diskurs beglettet,
aber auch deutlich macht, woran z.B.
das christliche Profil der einzelnen di-
akonischen Einrichtungen erkennbar
ist. Grundsitzlich wird fir die Diako-
nie bejaht, dass sie sich an Gerechtig-
keitsprinzipien und Menschenrechten
orientiert und es zu ihrer Aufgabe
macht, Ungleichheiten und Macht-
asymmetrien zu benennen. Gerade
wenn sie Teilhabechancen fiir Migran-
ten erhéhen, Zugangsbarrieren ab-
bauen und Menschen in aller Unter-
schiedlichkeit, sozialen und kulturel-
len Vielfalt beteiligen will, muss sie
sich ,,im Sinne einer lernenden Institu-
tion interkulturell orientieren und 6ft-
nen. In verschiedenen Arbeitsteldern
der Diakonie haben Mitarbeitende und
Teams diese Herausforderung langst
erkannt und arbeiten bereits ,interkul-
turell”. Die Interkulturelle Orientie-
rung und Offnung der Diakonie kntipft
an diese Erfahrungen an, um einen
Prozess in Gang zu setzen, der die ge-

LAuf dem Weg zu emer Dienstgemein-
schaft mit Anderen. Wen wollen wir als
Mitarbeiter/-in? Kirchliche und diakoni-
sche Einrichtungen im Spannungsfeld zwi-
schen christlicher Profilierung und inter-
kultureller Offnung*, Frankfurt a.M. 2010.
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samte Organisation und das Personal-
management umfasst und auf den Lei-
tungsebenen verankert ist.“® Gerade
weil insbesondere interreligiose Off-
nungsprozesse das Selbstverstandnis
als diakonische Emrichtung zentral
betreffen, ist die Entwicklung tiber-
zeugender und umfassender Konzepti-
onen notwendig, welche deutlich ma-
chen, wie interreligiose Offnung bei
gleichzeitigem Riickbezug auf die ei-
gene Glaubenstradition gelingen kann,
woran sich dies erkennen lasst und wie
dies organisatorisch gestaltet werden
kann. Inzwischen haben einige diako-
nische Werke entsprechende Rahmen-
konzeptionen vorgelegt. Beispielhaft
ist an der badischen Rahmenkonzep-
tion erkennbar, wie biblisch-theologi-
sche Begriindungen und gegenwiirtige
sozialethische  Orientierungen  wie
Teilhabe gemeinsam als Grundlagen
einer interreligiosen professionellen
Kernkompetenz der Diakonie gelten
konnen.®? Zu deren Einiibung ist erfor-
derlich, dass diakonische Einrichtun-
gen Kommunikationsriume fiir das
Evangelium erdffnen, in denen ge-
meinsam darum gerungen wird, wie
die christliche Deutung der Wirklich-
keit im Prozess helfenden Handelns
durch die Begegnung mit dem Frem-
den angefragt, auf thre grundlegenden
Prinzipien hin reflektiert und in der
wertschitzenden und akzeptierenden
Begegnung mit dem Fremden reali-
siert werden kann. Entsprechend mis-

S1 Ebd., 30.

6 Diakonisches Werk Baden (Hg.),
HerausGefordert zur Arbeit mit Gefliichte-
ten und MigrantInnen. Rahmenkonzeption

sen christliche Begriindungen diakoni-
scher Identitit unter der Bedingung
weltanschaulicher Pluralitdt ins Ver-
hiiltnis zu anderen religiosen Orientie-
rungen gesetzt werden — eine rein in-
nerchristliche  Ausrichtung  geniigt
nicht mehr.

Literaturverzeichnis

Beck, Ulrich: Risikogesellschaft. Auf dem
Weg in eine andere Moderne, Frankfurt
a.M. 1986.

Dabrock, Peter: Antwortender Glaube und
Vernunft. Zum Ansatz evangelischer Fun-
damentaltheologie (Forum Okumene. Stu-
dien zur Dogmatik, Okumene und Ethik
S), Stuttgart 2002.

Ders.: Zum Status angewandter Ethik in Aus-
einandersetzung mit Niklas Luhmann. In:
Traugott Jihnchen/Wolfgang Masser/
Joachim von Soosten (Hrsg.), Flexible
Welten. Sozialethische Herausforderun-
gen auf dem Weg in die Informationsge-
sellschaft (Entwiirfe zur christlichen Ge-
sellschaftswissenschaft  11), Miinster
2002, 11-42.

Ders.: »Suchet der Stadt Bestes« (Jer 29.7).
Transpartikularisierung als Aufgabe einer
theologischen Bioethik — entwickelt im
Gesprich mit der Differentialethik von
Hans-Martin Sass. In: Eva Baumann et.al.
(Hrsg.), Weltanschauliche Offenheit in der
Bioethik (Erfahrung und Denken 94), Ber-
lin/New York 2004, 115-146.

des Diakonischen Werks Baden, Karlsruhe
22018, 9ff.

Jahresheft der Theologischen Fakultit 2018/19 32

Drehsen, Volker: Alles andere als Nullbock
auf Religion, in: P. Biehl u.a. (Hrsg.),
Jahrbuch der Religionspidagogik 10,
Neukirchen-Viuyn 1995, 47-69.

Diakonie Deutschland, Evangelischer Bun-
desverband und Evangelisches Werk fiir
Diakonie und Entwicklung e. V. (Hrsg.): In
der Diakonie den Glauben weitergeben.
Durch Kurse zu Themen des Glaubens
(Diakonie Texte 09.2012), Berlin 2012.

Diakonisches Werk Baden (Hrsg.): Heraus-
Getordert zur Arbeit mit Getliichteten und
Migrantlnnen. Rahmenkonzeption des Di-
akonischen Werks Baden, Karlsruhe
22018.

Diakonisches Werk in Hessen und Nassau
e.V. (Hrsg): Dokumentation der Konsulta-
tion ,,Auf dem Weg zu einer Dienstge-
meinschaft mit Anderen. Wen wollen wir
als Mitarbeiter/-in? Kirchliche und diako-
nische Einrichtungen im Spannungsfeld
zwischen christlicher Profilierung und in-
terkultureller Offnung™ am 25. August
2010 in der Evangelischen Akademie
Arnoldshain, Frankfurt a.M. 2010.

von Dressler, Axel: Diakonie und Spirituali-
tit. Impulse aus der Welt der Kommuniti-
ten, Neukirchen-Viuyn 2006.

Eurich, Johannes: Glaubensbildung als In-
strument filr Mitarbeiterschulungen in di-
akonischen Einrichtungen. In: ders./Wolf-
gang Maaser: Diakonie in der Sozialsko-
nomie. Studien zu Folgen der neuen Wohl-
fahrispolitik, Leipzig 2013, 179-199.

Ders.: Zur theologischen Funktion und zivil-
gesellschaftlichen Einbettung der Diako-
nie. In: ders./Wolfgang Masser, Diakonie
in der Sozialdkonomie. Studien zu Folgen
der neuen Wohlfahrtspolitik, Leipzig
2013, 163-178.

Ders: Profillose Diakonie? Zur Diskussion
um die Begriindung diakonischen Han-
delns. Glaube und Lernen 29/2014, 33-43.

Ders.. Diakonie angesichts der Herausforde-
rung interreligidser Begegnung. In: Chris-
toph Ritegger/Heinz Sigrist (Hrsg.), Hel-
tendes Handeln im Spannungsfeld theolo-
gischer  Begriindungsansitze,  Zirich
2014, 199-220.

Ders.: Die Auswirkung der religidsen Plura-
listerung auf das Selbstverstandnis der Di-
akonie. In: Traugott Jahnichen/Alexander-
Kenneth Nagel/Katrin Schneiders (Hrsg.),
Religiose Pluralisierung. Herausforderung
fiir konfessionelle Wohlfahrtsverbinde,
Stuttgart 2016, 88-98.

Fvangelische Kirche in Baden, Liebfrauen-
berg-Erklarung der Kirchen am Rhein zu
den Herausforderungen von Migration
und Flucht. Ergebnis einer Konsultation
der Konferenz der Kirchen am Rhemn und
der Gemeinschaft evangelischer Kirchen
in Europa / Leuenberger Kirchengemein-
schaft, 10. bis 12. Mai 2004, Liebfrauen-
berg, Elsass in: www.ekiba.de/html/me-
dia/dLhtml?i=16092 (Zugriff am 16.11.18).

Evangelische Kirche im Rheinland (Hrsg.):
Vorlage des Beschlussantrags ,.Kirchen-
gesetz zur Anderung des Kirchengesetzes
Uber die ausnahmsweise Einstellung von
Mitarbeitenden, die nicht der evangeli-
schen Kirche angehdren (Mitarbeitenden-
Ausnahme-Gesetz — MitarbAusnG) auf
der Landessynode 2014 der Evangelischen
Kirche im Rheinland™* 13/2014.

Fuchs, Ottmar: Inklusion als theologische
Leitkategorie! In: Johannes Eurich/An-
dreas Lob-Huidepohl (Hrsg.), Behinde-
rung. Profile inklusiver Theologie, Diako-
nie und Kirche (Behinderung — Theologie
— Kirche 7), Stuttgart 2014, 12-36.

Gabriel, Karl: Tradition und Postmodemne.
Christentum zwischen Tradition und Post-
moderne, Freiburg 1.Br. v.a. 1992,

Graf, Friedrich Wilhelm: Die Wiederkehr der
Gotter. Religion in der modernen Kultur,
Minchen 2004.




98]
(98]

Dies Academicus

Grosse, Heinrich: Von einer Kirche fiir die
Armen zu einer Kirche mit den Armen? In:
Johannes Eurich u.a. (Hrsg.), Kirchen ak-
tiv gegen Armut und Ausgrenzung. Theo-
logische Grundlagen und praktische An-
sidtze in Kirche und Diakonie, Stuttgart
2011, 309-328.

Haas, Hanns-Stephan/Dierk  Starnitzke
(Hrsg.): Diversitit und Identitit. Konfes-
sionsbindung und Uberzeugungspluralis-
mus in caritativen und diakonischen Un-
ternehmen. Stuttgart 2015.

Heinemann, Stefan: Interkulturalitit. Eine ak-
tuelle Herausforderung fiir Kirche und Di-
akonie, Neukirchen-Vluyn 2012.

Hofmann, Beate: Diakonische Unterneh-
menskultur. Handbuch fiir Fiihrungs-
krifte (Diakonie 2), Stuttgart 22010.

Jéhnichen, Traugott/ Nagel, Alexander-Ken-
neth/Schneiders, Katrin (Hrsg.): Religiose
Pluralisierung. Herausforderung fiir kon-
fessionelle Wohlfahrtsverbinde, Stuttgart
2016.

Karle, Isolde: Perspektiven der Krankenhaus-
seelsorge. Eine Auseinandersetzung mit
dem Konzept des Spiritual Care. Wege
zum Menschen 62/2010, 537-555.

Kirchenamt der EKD (Hrsg): Kirchenmitglie-
derprognose 2009 bis 2040, Hannover
2011.

Knitter, Paul: Gemeinsame Ethik als Teil des
nterreligiosen Dialogs? In: Reinhard
Kirste/  Paul Schwarzenau/Udo Two-
ruschka (Hrsg.), Wertewandel und religi-
6se Umbriiche (Religionen im Gespriich
4), Balve 1996, 228-241.

Krech, Volkhard: Religiése Programmatik
und diakonisches Handeln. Erwigungen
zur Spezifik kirchlicher Wohlfahrtsver-
binde. In: Karl Gabriel (Hrsg.), Heraus-
forderungen kirchlicher Wohlfahrtsver-
binde. Perspektiven im Spannungsfeld
von Wertbindung, Okonomie und Politik
(Sozialwissenschaftliche ~Abhandlungen

der Gorres-Gesellschaft 25), Berlin 2001,
91-10S.

Konferenz der Kirchen am Rhein: ,Identitit
und Integration. Zusammenleben in Viel-
falt und Verschiedenheit. Eine Ermuti-
gung fiir unsere Kirchen“. Eine Erkldrung
der Konferenz der Kirchen am Rhein, Re-
gionalgruppe der Gemeinschaft Evangeli-
scher Kirchen in Europa, Strasbourg 2011.

Lechner, Martin / Gabriel, Angelika (Hrsg.):
Brenn-Punkte. Religionssensible Erzie-
hung in der Praxis, Miinchen 2011.

Logstrup, Knud E.: Norm und Spontaneitit.
Ethik und Politik zwischen Technik und
Demokratie, Tiibingen 1989.

Luckmann, Thomas: Die Unsichtbare Reli-
gion, Frankfurt a.M. 1991.

Maaser, Wolfgang: Kirche und Diakonie. An-
merkungen zu einem spannungsreichen
Verhiltnis. In: Paul Philippi, Begriff und
Gestalt. Zu Grund-Sitzen der Diakonie,
hrsg. v. Jirgen Albert, Leipzig 2017,
24-32.

Moos, Thorsten (Hrsg.): Diakonische Kultur.
Begriff, Forschungsperspektiven, Praxis
(Diakonie 16), Stuttgart 2018.

Nagel, Alexander: Zwischen Anwaltschaft
und Selbstbehauptung. Zur AuBendarstel-
lung konfessioneller Wohlfahrtsverbinde
angesichts religidser Pluralisierung. In:
Ders./Traugott Jihnchen/Katrin Schnei-
ders (Hrsg.), Religiése Pluralisierung:
Herausforderung fiir konfessionelle Wohl-
fahrtsverbinde, Stuttgart 2016, 111-131.

Nassehi, Armin: Spiritualitit. Ein soziologi-
scher Versuch. In: Eckhard Frick/Traugott
Roser (Hrsg.), Spiritualitit und Medizin.
Gemeinsame Sorge fiir den kranken Men-
schen, Stuttgart 2009, 35-44.

Pollack, Detlef: Individualisierung statt Siku-
larisierung? Zur Diskussion eines neueren
Paradigmas in der Religionssoziologie, in:
Karl Gabriel (Hrsg.), Religiése Individua-
lisierung oder Sikularisierung. Biographie

Jahresheft der Theologischen Fakultit 2018/19 34

und Gruppe als Bezugspunkte moderner
Religiositit, Giitersloh 1996, 57-85.

Ders.: Sikularisierung. Ein moderner My-
thos? Studien zum religiosen Wandel in
Deutschland, Tiibingen 2003.

Pompey, Heinrich: Helfen und Wohlfahrts-
pflege in anderen Weltreligionen, in: The-
odor Strohm (Hrsg.), Diakonie an der
Schwelle zum neuen Jahrtausend. Okume-
nische Beitrige zur weltweiten und inter-
disziplindren Verstiandigung, Heidelberg
2000, 152-169.

Riiegger, Christoph/ Sigrist, Heinz: Diakonie.
Eine Einfihrung. Zur theologischen Be-
griindung helfenden Handelns, Ziirich
2011.

Schimank, Uwe: Funktionale Differenzierung
und reflexiver Subjektivismus: Zum Ent-
sprechungsverhiltnis von Gesellschafts-
und Identititsform, in: Soziale Welt 4/36
(1985), 447-465.

Schmidt, Heinz: Marktorientierung und Ge-
rechtigkeit. In: Johannes Eurich u.a.
(Hrsg.): Soziale Institutionen zwischen
Markt und Moral. Fiithrungs- und Hand-
lungskontexte, Wiesbaden 2005, 49-64.

Steininger, Thomas: Konfession und Soziali-
sation. Adventistische Identitit zwischen
Fundamentalismus und Postmoderne,
Gottingen 1993.

Sundermeier, Theo: Konvivenz als Grund-
struktur 6kumenischer Existenz heute. In:
Wolfgang Huber/Dietrich Ritschl/Theo
Sundermeier, Okumenische Existenz
heute, Bd.1, Miinchen 1986, 49-100.

Tiillmann, Michael/Kosterke, Sylke/Pieper,
Anne: Lebenswelten entdecken. Religi-
ons- und kultursensibel arbeiten in der Ju-
gendhilfe. Hamburg 2015.




35 Dies Academicus

Digitaler Wandel

Chancen und Herausforderungen
fiir Kirche und Theologie

Frederike van Oorschot

»Man kann nicht nicht digital semn* —
so ldsst sich die Einstellung der meis-
ten Kirchen — und vieler Theologlnnen
und Theologen — derzeit zusammen-
fassen. Dabei bezeichnet der Begriff
»~Digitalisierung™ viel mehr als be-
stimmte Technologien, Medien oder
eben eine bindre Codierung. Haufig -
und so verstehe ich auch das mir ge-
stellte Thema ~— zielt der Begriff da-
rauf, nicht nur den technischen Wan-
del 1n den Blick zu nehmen, sondern
auch die damit verbundenen gesell-
schaftlichen, politischen, hermeneuti-
schen, kulturellen und sozialen Trans-
formationsprozesse. Diese Beschrei-
bung findet sich ausgefiihrt betr dem
schweizerischen Medien- und Kultur-
wissenschaftler Felix Stalder, der den
digitalen Medienwandel als einen Kul-
turwandel beschreibt:! Indem Kon-
zepte des Digitalen in andere Bereiche
eingedrungen sind, kommt es zu einer
~Hybridisierung und Verfestigung des
Digitalen.? Daher erfasst die , Kultur
der Digitalitat™ nicht nur digitale
Riume, sondern im Sinne des , Post-
Digitalen™ einen allgemeinen Kultur-
wandel. Daraus folgt, dass der digitale

! Felix Stalder: Kultur der Digitalitit.
Berlin 2016. Als Kultur werden von Stal-
der ,,all jene Prozesse bezeichnet, in denen
soziale Bedeutung, also die normative
Dimension der Existenz, durch singulidre

Wandel auch vor denen nicht Halt
macht, die sich digitalen Technologien
moglichst entziehen wollen. Wihrend
man den virtuellen Bereich durchaus
meiden kann, gilt im o.g. weiten Sinn
des Digitalen: ,Man kann nicht nicht
digital sein.”

Dass Kirchen und die Theologie
sind diesem Thema stellen, zeigt auch
der heutige Dies Academicus. Es steht
1m Kontext eines breiten und sehr bun-
ten Feldes kirchlicher Debatten, Pro-

jekte und Initiativen.

Das breite Thema ,,Digitalisierung
— Herausforderungen fiir Kirche und
Gemeinde™ zwingt dazu, das Feld ein-
zuschrianken: Ich mochte — aus meiner
Perspektive als systematische Theolo-
gin — drei Schlaglichter auf Herausfor-
derungen des digitalen Wandels wer-
fen. Dabet richte ich meinen Fokus auf
die Debatten um #digitale Kirche und
#digitale Theologie.

1. #digitale Kirche

Unter der Bezeichnung #digitale Kir-
che findet sich ein schier unitberblick-
bares Feld aller moglicher Phino-
mene. Es macht wenig Sinn, diese jetzt
7u listen — das konnen Sie spéter (oder
parallel?) selbst recherchieren.
Systematisch ist in diesem sehr di-
versen Feld m.E. zwischen zwei Ebe-
nen zu unterscheiden: Zum einen die

[

und kollektive Handlungen explizit oder
implizit verhandelt und realisiert wird.*
A.a.0O, 16.

2A.a.0.,20.
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Digitalisierung kirchlicher Kommumi-
kation und Verwaltung und zum ande-
ren Formen digitaler kirchlicher Pra-
xis. Kirchen-Apps, digitale Kirchen-
eintrittsstellen oder virtuelle Kirch-
raumbegehungen gehoren fiir mich zur
ersten Kategorie. Dazu gehoren auch
die Versuche, kirchliche Inhalte und
Anliegen auf digitalen Kanélen zu ver-
breiten. All das liegt auf der Ebene der
digitalen Kommunikation. Zweitens
finden sich Versuche, kirchliche Briu-
che, Riten und Angebote in digitale
Formen zu iibersetzen und so Formen
digitaler kirchlicher Praxis zu entwi-
ckeln. Dazu gehoren z.B. Online-An-
dachten und -Gottesdienste, virtuelle
Kondolenzbiicher, Plattformen um on-
line eine Kerze anzuziinden oder On-
line-Seelsorge.

Zur ersten Ebene mochte ich nur
wenige medienethische Anmerkungen
machen, zur zweiten einige ekklesio-
logischen Herausforderungen skizzie-
ren.

1.1 #digitale Kirche in der
Aufmerksamkeitsokonomie

Wenn es um die kirchliche Kommuni-
kation 1m digitalen Raum geht, wird —
neben Homepages - vor allem auf so-
ziale Netzwerke zuriickgegriffen. Ziel

> Vgl. dazu Frederike van Oor-
schot/Thomas Renkert: Digitale theologi-
sche Offentlichkeiten. Perspektiven aus
Theorie und  Praxis. https://doi.org/
10.21428/3249¢¢62 (abgerufen am
22.08.2019  unter  https://cursor.pub-
pub.org/pub/vanoorschot-renkert-2018).

ist hierbei die Sichtbarkeit, Offentlich-
keit und Aufmerksamkernt fiir kirchli-
che Angebote und Akteure. Emn primi-
rer Lebens- und Kommunikations-
raum vieler Menschen soll auch kirch-
lich , besetzt™ werden.

Mit diesem Anliegen sind die Kir-
chen in sozialen Netzwerken sicher-
lich am richtigen Ort — viel 6ffentliche
Aufmerksamkeit wird 1 diesen Zu-
sammenhangen generiert und verteilt.
Die Logiken dieser ,Aufmerksam-
keitsokonomie* sind jedoch fiir kirch-
liche Kommunikation nicht unproble-
matisch, wie ich kurz entfalten
mochte.?

Social Media sind keine Medien im
klassischen soziologischen Sinn, son-
dern gewinnorientierte Unternehmen,
deren vorrangige wirtschaftliche Inte-
ressen in den meisten Fillen nicht den
Nutzerinteressen entsprechen: Wih-
rend die Nutzer auf soziale Kontakte,
Austausch und Selbstdarstellung zie-
len, geht es den Unternehmen um die
Schaffung 6konomischen Werts durch
die sekundir entstehenden Nutzerda-
ten.* Der Motor dieser Produktions-
kreisldufe ist die Monetarisierung der
Ressource ,,Aufmerksamkeit”, indivi-
duell und kollektiv. Uber die Zweit-
und Drittverwertung der — auch durch

* Zu diesem Zusammenhang und der
Lucke zwischen Nutzerzielen und skono-
mischer Wertschopfung vgl. die umfas-
sende und beispielreiche Studie von Shos-
hana Zuboff: The Age of Surveilance Ca-
pitalism. The fight for a Human Future at
the New Frontier of Power. New York
2019.
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die Kirchen — geschopften Daten be-
steht kaum Transparenz.

Ziel sind folglich moglichst viele
Clicks der Nutzer, aus denen okono-
mischer Wert geschopft wird. Ange-
bote und Informationen sind daher auf
schnelle und impulsive Reaktionen der
Nutzer ausgerichtet.” Diese werden
v.a. durch emotional aufgeladene und
kurze Beitrige erreicht, am besten mit
Bild.® Der rationale Diskurs, sorgfilti-
ges Abwigen oder umfassendes Argu-
mentieren wiederum erzielen wenig
-Gewinn™ und verschwinden entspre-
chend ziigig von der digitalen Bildfla-
che. Durch die algorithmengesteuerte
Priorisierung treten in Folge v.a. die
Akteure als Memungsmacher hervor,
die viele Artikel geteilt und mit hoher
statistischer Wahrscheinlichkeit kei-
nen Artikel gelesen haben.” So kommt
es zu einer signifikanten Divergenz
von ,nhaltlicher Qualitdt und algo-

rithmischer Relevanz*.®

Was leistet also diese Form der of-
fentlichen Kommunikation — und wo
liegen thre Grenzen? Diese Frage ist
vor dem Hintergrund der skizzierten
Kommunikationsbedingungen m.E. in
zwel Richtungen zu diskutieren.

3 Zur Differenzierung dieser Reaktions-
formen vgl. Daniel Kahnemann: Thinking,
Fast and Slow. London 2011; Zur Bedeu-
tung dieser Unterscheidung in sozialen
Netzwerken vgl. Konrad Lischka/Chris-
tian Stocker: Digitale Offentlichkeit. Wie
algorithmische Prozesse den gesellschaft-
lichen Diskurs beeinflussen. Arbeitspapier
im Auftrag der Bertelsmannstiftung. Gi-
tersloh 2017, 31; Caja Thimm: Digitale
Offentlichkeit und Demokratie, TV Dis-
kurs 80 2.21 (2017), 44-47: 45.

Zum einen ist im Blick auf das Ziel
digitaler kirchlicher Offentlichkeitsar-
beit und Kommunikation zu fragen:
Geht es um ein hohes Ranking kirchli-
cher Nachrichten — oder eher darum,
gezielt bestimmte Teiloffentlichkeiten
zu erreichen? Fiir Letzteres ist die per-
sonalisierte Kommunikationsstruktur
besser geeignet als andere Medien,
erstere braucht eine hohe Anpassung
an die Logiken der Anbieter. Und
wenn es um die Kommunikation in
Teilstfentlichkeiten, also um eine ziel-
gruppenorientierte  Kommunikation
geht: Inwieweit lasst sich hier ein bot-
tom-up-Prinzip denken, das kirchliche
Kommunikation ausgehend von ein-
zelnen Christinnen und Theologinnen
denkt und nicht als zentrale Ausbrei-
tung ,,von oben" nach dem Giefikan-
nenprinzip?

Zum anderen braucht es eine medi-
enethische Reflexion. Denn wie Fried-
rich/Reichel und Renkert richtig be-
schreiben: ,,Neue soziale Formen und
technologische Moglichkeiten sind
keine arbitrir verwend- oder aus-
tauschbaren Tools, sondern selbst

% Vgl. Stefan Stieglitz/Linh Dang-
Xuan: Impact and Diffusion of Sentiment
in Public Communication on Facebook.
ECIS 2012 Proceedings, 98, http:/ai-
sel.aisnet.org/ecis2012/98 (abgerufen am
22.08.2019). Einen Uberblick tiber Analy-
sen  dieses  Zusamménhangs  bietet
Lischka/Stscker, Offentlichkeit, 29--31.

7 Vgl. Lischka/Stocker, Offentlichkeit,
I

8 Ebd.
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epistemologisch relevant und theolo-
gie-produzierend.”’ Entscheidend ist
daher die Frage, wo und wie sich die
Inhaite durch das Medium &andern.
Wann beginnt das Medium die Bot-
schaft zu karikieren? Inwieweit ist
man jeweils bereit, die skizzierten Dis-
kurslogiken zu bespielen — und damit
auch in threr skonomischen und poli-
tischen Dominanz weiter zu starken?
Welche Kommunikation iiber welche
Plattformen erfolgen kann und wo
moglicherweise eigene Plattformen
notwendig und sinnvoll ist, st hier
eine zentrale Frage.

1.2 Ekklesiologische Perspektiven

Ich mochte nun in einem zweiten
Schritt zu den digitalen Formen kirch-
licher Praxis kommen: Online-An-
dachten, Onlinekirchen, virtuelle Ker-
zen — Beispiele konnen Sie sicherlich
viele ergénzen.

Mich iiberrascht immer wieder, wie
scharf die Debatte um #digitale Kirche
z.T. gefuhrt wird: Von Vertretern der
canalogen Kirche™ wird schnell die
Kirchlichkeit digitaler Formen in
Frage gestellt, wihrend Vertreter digi-
taler Kirche klassischen Formaten
mangelnde gesellschaftliche Relevanz
vorwerfen. Statt solcher Karikaturen

° Benedikt Friedrich/Hanna Rei-
chel/Thomas Renkert: Citizen Theology.
Eine Exploration zwischen Digitalisierung
und theologischer Epistemologie, in: Jonas
Hohne/Julian
Digitaler

Bedford-Strohm/Florian
Zeyher-Quattlender  (Hrsg.),

ist an dieser Stelle m.E. eine ekklesio-
logische Debatte zu fiihren, deren Eck-
punkte ich hier nur anreiflen kann.

Erstens 1st das Verhiltnis von Pri-
senz und Virtualitdt zu bestimmen.
Gottesdienst als leibliche Gemein-
schaft schemt der ekklesiologische
»Normalfall* zu sein. Doch zeigt z.B.
die neutestamentliche Briefliteratur
deutlich, dass die koinonia des Leibes
Christi auch dber Distanzen hinweg
virtuell gedacht werden kann — hier im
Medium des Briefes, in dem selbstver-
stindlich Segen zugesprochen, Gebete
ausgetauscht und somit komonia ge-
lebt wird. Zu fragen wire hier, wie
sich Formen virtueller Prisenz theolo-
gisch deuten lassen. Ist medial vermit-
telte, virtuelle koinonia ekklesiolo-
gisch problematisch — oder ist die
Schirfe der Debatte vielleicht nur dem
(noch) ungewohnten digitalen Me-
dium geschuldet? Zu erinnern ist hier
auch an parallele Debatte um Fernseh-
und Rundfunkandachten.

Verbunden 1st damit zweitens die
Frage, wo und wie sich Kirche konsti-
tutert: Verweist man dazu auf CA 7, ist
zu klaren, wie tm Digitalen das Evan-
gelium recht verkiindet werden kann.
Eine Grenze — zumindest meines Vor-
stellungsvermogens — liegt im Teilen
der Sakramente: ,,Schmeckt und seht™
— diese Emladung ist m.E. konstitutiv
an sinnhafte, leibliche Gemeinschaft
gebunden. Welche Auswirkungen sich

Strukturwandel der Offentlichkeit. Ethik
und politische Partizipation in interdiszip-
lindrer Perspektive, Kommunikations- und
Medienethik Bd. 10, Baden-Baden 2019,
175-191: 175.
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daraus auf das Kirchenverstindnis
z.B. von Onlinegottesdiensten erge-
ben, ist m.E. noch offen. Hier gewinnt
die Frage nach der Realitit virtueller
Realitdten, bzw. nach dem Realitits-
begriff an Brisanz.

Zu beachten ist drittens die antithe-
tische Bewegung des Virtuellen zum
parochialen. Bei einer Fortbildung im
kirchlichen Bereich wurde ich einmal
gefragt, wie sich denn digitale Kirche
hier, vor Ort machen lieBe. ,Gar
nicht”, war meine etwas verdutzte
Antwort, ,und das ist auch gar nicht
notig.” Digital und parochial, das sind
zwel vollig unterschiedliche Raum-
und Ortsbegriffe mit sehr unterschied-
lichen ekklesiologischen Ableitungen.
Es gibt kein Gegeniiber von parochia-
ler Kirche vor Ort und prisent und ei-
ner angeblich virtuellen, anonymen
oder im geographischen Sinn u-topi-
schen digitalen Kirche. Digitale kirch-
liche Angebote sind als ein Angebot
zielgruppenorientierter kirchlicher
Praxis in das weite Spektrum kirchli-
cher Handlungsfelder einzuordnen.
Die unterschiedlichen Chancen und
Herausforderungen sind dabei langst
nicht so eindeutig, wie die Debatte
z.T. nahelegt: Ist eine digitale Kirche
wirklich anonymer als das sonntagli-
che Nebeneinander in einigen Gottes-
diensten? Und welche Formen von
koinonta werden gerade durch die
Verbindung von Anonymitit und Ver-
bindlichkeit im Digitalen ermoglicht?
Fihrt nicht eher unsere analoge Got-
tesdienstpraxis zu massiven Exklusio-
nen derer, die von ihren Praktiken,
threm Habitus oder ihrem Auftreten
nicht . konform™ genug sind?

Uber das Zusammenspiel sehr un-
terschiedlicher kirchlicher Praktiken
ist ekklesiologisch und kirchentheore-
tisch weiter zu reflektieren — ich muss
es hier bei dieser Skizze belassen.

2. #digitale Theologie

Ich komme nun zum zweiten Themen-
feld: #digitale Theologie. Damit be-
zeichne ich Versuche, im Medium des
Digitalen Theologie zu treiben. Davon
zu unterscheiden sind m.E. theologi-
sche Reflexion iiber Digitalisierung
und die damit verbundenen Transfor-
mationen, wie anthropologische Re-
flexionen aul Forschung an Kunstli-
cher Intelligenz; Friedensethik und
Cyberwar oder Nachdenken in der po-
litischen Ethik uber Verdnderungen
demokratischer Partizipation und Mei-
nungsbildung durch soziale Netz-
werke.

Zur digitalen Theologie zihle ich
dabei z.B. theologische Podcasts und
Blogs, Online-Journals wie das Hei-
delberger Projekt ,.Cursor_“ oder
Websites wie die in Mannheim ent-
standene interreligitse Plattform | Tri-
alog™.

Ich mochte mich im Folgenden an
emer medientheoretisch grundierten
dogmatischen Perspektive versuchen,
um den Begriff von ,, Theologie® unter
den medialen Bedingungen des Digi-
talen zu entwickeln. Dazu greife ich
aufden Begriff des Zeugnisses und der
Zeugenschaft  zuriick.  Hinweise
mochte ich zudem auf Verschiebungen
der Wissenschaftskultur.
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Meine Uberlegungen sind erwach-
sen aus der Arbeit als Mitherausgebe-
rin  des Online-Journals Cursor_
(https://cursor.pubpub.org/). Das in
Heidelberg entstandene Online-Jour-
nal ist ein theologisches Open-Access-
Projekt. Ausgehend von der Beobach-
tung, dass theologische Debatten in
kirchliche, wissenschaftlichen und on-
line-Diskursen oft kaum verbunden
sind, zielt Cursor_ aufeine explorative
Vernetzung. Dazu arbeiten wir zum ei-
nen an der Verbindung von klassi-
schen und innovativen Text- und Pub-
likationsformaten (,,Theologie in ein-
facher Sprache”, essayistische Texte,
~Rekursiv, | Extranos“u.a.). Zum an-
deren bietet die genutzte Plattform
PubPub viele Moglichkeiten, zu kom-
mentieren und diskutieren, sowie der
Einbindung der Debatten m soziale
Netzwerke. Nach eimner Diskussions-
phase werden die Artikel iiberarbeitet
und als E-Journal von Heidelberg Uni-
versity Publishing verdffentlicht. Das
Projekt Cursor_ dient mir im Folgen-
den zur Konkretion — zum einen, weil
ich hier uiber praktische Erfahrung ver-
fiige und zum anderen, weil Cursor_
die interaktiven und partizipativen
Maglichkeiten von social media auf-
nimmt, jedoch auf einer Non-Profit-
Plattform liegt und somit viele der
eben skizzierten Herausforderungen
vermeidet. Dass ich daher im Folgen-
den auch auf Perspektiven der anderen
Mitglieder des Herausgeberkreises zu-
rickgreife, sei hier explizit erwihnt.

10 Vgl Christoph Neuberger: Soziale
Netzwerke im Internet. Kommunikations-
wissenschaftliche Einordnung und For-
schungsiiberblick, m: Ders./Volker

2.1 Zeugnisgemeinschaft —
Identitdt und Partizipation

Kommunikation 1n sozialen Netzwer-
ken — und dariiber hinaus — ist konsti-
tutiv auf Identitat und Sozialitit ausge-
richtet. Die Ausrichtung der Kommu-
nikation auf den Einzelnen und sein
soziales Geflige ist ein grundlegendes
Kennzeichen sozialer Medien: Soziale
Netzwerke sind primér auf Sozialitat
ausgerichtet. Dadurch zeigt sich ein ei-
gentimlicher Zusammenhang von In-
halt und Identitéit. Ich bin, was ich like
— das digitale Selbst konstituiert sich
aus seinen sichtbar gemachten Vernet-
zungen.'? Interaktionen sind daher in
einem hohen MaB von privaten Inhal-
ten gepragt und zugleich Teil einer 6f-
fentlichen Meinungsbildung.

Diese Struktur ist theologisch nicht
unbekannt: Auch in der Verbreitung
der christlichen Botschaft lasst sich
der Inhalt nicht von der Identitit des
Verkiindigenden abtrennen. Am deut-
lichsten wird dieser Konnex m.E. in
der Beschreibung des Zeugnisses und
der Zeugenschaft. In der theologi-
schen Grundlegung des Journals Cur-
sor_ wird diese Kategorie von Bene-
dikt Friedrich, Hanna Reichel und
Thomas Renkert entfaltet: Hier dient
das Zeugnis als grundlegende episte-
mische Kategorie der Theologie: ,Die
Gemeinschaft des Glaubens konstitu-
lert sich durch die Bezeugung eines
Zeugnisses, das nach menschlichen

Gehrau (Hrsg.): StudiVZ. Diffusion, Nut-
zung und Wirkung eines sozialen Netz-
werks 1m Internet, Wiesbaden 2011, 33—
96.
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MaBstiben weder autoritativ ist noch
institutionell gesichert werden kann.
Die von Paulus vehement vertretene
kreuzestheologische Umwertung aller
Werte (I Kor 1,18-29) erkennt auch
epistemisch die schwichsten Glieder
als von Gott besonders privilegiert
(1 Kor 12,24).«1!

Hier deutet sich eine weitere Kon-
vergenz zwischen einem Spezifikum
digitaler Kommunikation und dem
Modell der Zeugenschaft an: Anbieter
und Nutzer von Inhalten sind dabei
nicht mehr zu trennen — User schrei-
ben und lesen zugleich, teilen und mo-
derieren. Dies bringt Bruns Neologis-
mus des Produsers — producer und user
— zum Ausdruck. '? So entstehen fluide
partizipative Diskurse, deren Struktu-
rierung und Leitung je nach Plattform
sehr unterschiedlich gestaltet 1st.

Partizipative und interaktive Theo-
logie einzutiben, scheint in diesen me-
dialen Strukturen unvermeidlich.'® In-
dividuum und Gemeinschaft stehen
dabet in einem Wechselverhilinis, die
threrseits im ,,Kontext pluraler analo-
ger und digitaler Offentlichkeiten,

' Reichel/Renkert/Friedrich:
Theology, 178.

2Vl a.a.0, 194.

13Vgl. ghnlich und mit einigen Beispie-
len Kristin Merle, Religion in der Offent-
lichkeit. Digitalisierung als Herausforde-
rung fiir kirchliche Kommunikationskultu-
ren, Praktische Theologie im Wissen-
schaftsdiskurs Bd. 22, Berlin 2019, 422.
Vgl. zum Begriff der Partizipation und sei-
ner theologischen Grundierung Iona
Nord, Eine langfristipe Gestaltungsauf-

Citizen

wodurch theologische Aushandlungs-
prozesse auch tber die Grenzen der
Zeugnisgemeinschaft auch fiir breitere
gesellschaftliche Offentlichkeiten
nachvollziehbarer und transparenter
werden“." Friedrich/ Reichel und
Renkert entwickeln dafir das Modell
einer ,,citizen theology*: Im Anschluss
an Modelle der Citizen Science geht es
um ein ,Modell von Theologie, das
eine Verbindung von Erkenntnisge-
genstand und -weg, sowie den Akteu-
ren von Theologie und deren Haltun-
gen herstellt. Dieses findet in den me-
dialen Transformationen des digitalen
Zeitalters Wege der Entfaltung hin zu
einer kollaborativeren, partizipative-
ren und explorativeren Wissenschafts-
praxis. <13

2.2 Wissenschaftskultur im Digitalen

Damit sind zwei Anfragen an die Wis-
senschaftskultur verbunden.

Erstens verdandern digitale Medien
die Wissens- und Wissenschaftskom-
munikation: Die wissenschaftlichen
Communities werden durchlédssiger

gabe. Digitalisierung und politische Parti-
zipation als Herausforderung fiir Kirche
und Praktische Theologie, in: Jonas Be-
dford-Strohm/Florian Hohne/Julian
Zeyher-Quattlender  (Hrsg.), Digitaler
Strukturwandel der Offentlichkeit. Ethik
und politische Partizipation in interdiszip-
lindrer Perspektive, Kommunikations- und
Medienethik Bd. 10), Baden-Baden 2019,
63-82.

4 Reichel/Renkert/Friedrich:
Theology, 186.

A0, 187,

Citizen
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und miissen zugleich mit anderen An-
bietern um die Aufinerksamkeit digi-
taler Nutzer konkurrieren.!® Dabei
steigt die Bedeutung Einzelner oder
kleinerer Gruppen fir die Aggregation
von Wissen. !” Dadurch verschiebt sich
auch das Machtgefiige innerhalb und
an den Grenzen wissenschaftlicher
Communities: | Plattformen und Netz-
werkeffekte erfilllen dabeir mehr und
mehr Funktionen, die vorher Instituti-
onen, Zertifikaten und Autorenschaft
zukamen.“!'®

Zwetitens fuhrt der digitale Struk-
turwandel zu einer Diskussion iber
das Paradigma des epistemic individu-
alism. Nach Friedrich, Reichel und
Renkert zeigen die vernetzten Formen
des digitalen Zeitalters deutlich, dass
letztlich epistemische Gemeinschaften
primire Triagerinnen von Wissen und
Erkenntnis sind. Sie folgern: ,,.Soziale
Epistemologien betonen darum, dass
die Erhohung der Zuginghichkeit und
Partizipativitat der Wissensproduktion
nicht erst aus ethischen, sondern schon
aus epistemischen Griinden von Inte-
resse ist [...].«"?

Die Autoren folgern: ,,Citizen The-
ology 1st damit weniger ein Pro-
gramm, das bestimmte Methoden und
Inhalte vorschreibt, als vielmehr ein

10 A.a.0, 176.

7 Ebd.

¥ Aa.0.,177.

Y A0, 178

2 A.a.0, 187.

2t Ausgefithrt in einem bisher unverdf-
fentlichten Vortrag an der FEST am
05.06.2019 finden sich erste Uberlegungen
in Torsten Meireis, ,,O daBl ich tausend
Zungen hitte”. Chancen und Gefahren der

neuer Forschungsstil und eine episte-
mische Haltung, die {...] nur experi-
mentell, explorativ und selbst-reflek-
tiv vorgehen kann.“?°

3. Der eschatologische Horizont
des digitalen Wandels

»Man kann nicht nicht digital sein.” ~
mit dieser These habe ich menen Vor-
trag begonnen. Er verweist auf eine
grundlegende, genuin theologische
Aufgabe 1m Blick auf den digitalen
Wandel, der all die skizzierten Einzel-
fragen rahmt.

Unser Reden iiber Digitalisierung,
die Beschreibung der Chancen und
Herausforderungen, speisen sich aus
meist implizit bleibenden Narrativen
und Imaginationen dieser Entwicklun-
gen. Mit dem in der Tradition gewach-
senen Bewusstsein fur ,,GroBerzahlun-
gen* verfiigen Theologie und Kirche
iiber ein sensibles Sensorium fiir sol-
che Narrative und Imaginationen:
Torsten Meireis hat jiingst das wirk-
michtige Narrativ der ,,Digitalisierung
als Flutwelle™ zu rekonstruieren ver-
sucht.?! Dieses Narrativ beschreibt
eine mnicht steuerbare, Entwicklung,
die unauthaltsam auf uns zu kommt

digitalen Transformation politischer Of-
fentlichkeit — die Perspektive evangeli-
scher Theologie, in: Jonas Bedford-
Strohm/Florian  Hoéhne/Julian  Zeyher-
Quattlender (Hrsg.), Digitaler Struktur-
wandel der Offentlichkeit. Ethik und poli-
tische Partizipation in interdisziplindrer
Perspektive, Kommunikations- und Medi-
encthik Bd. 10), Baden-Baden 2019, 47—
62.
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und die wir entweder mitgehen kénnen
(,,die Welle reiten*) — am besten sogar,
ithr etwas voraus zu sein, aber dazu ist
es den meisten Kommentatoren fol-
gend lange zu spat, v.a. in der Kirche
- oder von 1hr iiberrollt werden.

Das Bild einer Naturkatastrophe
schlieBt alle menschliche Gestaltbar-
keit und Mitwirkung aus — ungeachtet
dessen, dass es sich um eine politisch
gewollte, technisch gesteuerte und
okonomisch geforderte Entwicklung
handelt. In vielen kirchlichen Diskur-
sen klingt dieses Narrativ wirkmaéchtig
durch — wie 1ch es eingangs zusammen
gefasst habe: ,Man kann nicht nicht
digital sein.” Kann man nicht? Was
bedeutet es, (auch) im digitalen zu le-
ben? In einer digitalen Kultur, deren
Werkzeuge menschliche Gestaltungs-
raume erschlieBen — aber auch ver-
schlieBen konnen? Uber diese Fragen
lasst sich diskutieren, streiten und
auch politisch verhandeln — und nicht
nur wegpaddeln oder untergehen.

Auch andere Narrative gilt es zu be-
schreiben — Florian Hohne hat Ansitze

22 Vgl. Florian Hohne, Darf ich vorstel-
len: Digitalisierung. Anmerkungen zu
Narrativen und Imaginationen digitaler
Kulturpraktiken in theologisch-ethischer
Perspektive, n: Jonas Bedford-
Strohm/Florian  Hohne/Julian  Zeyher-

einer solchen Reflexion jiingst umris-
sen: das Narrativ der ,Filterblase®, des
L, Turmbaus zu Babel* und des ,Homo

« 22

Deus™.** Weiteres lidsst sich ergidnzen.

Aus dogmatischer Perspektive gilt
es hier, den eschatologischen Horizont
des digitalen Wandels in den Blick
nehmen. Nicht in dem Sinn, dass ir-
gendetwas auf den Jingsten Tag ver-
schoben wird, sondern konstruktiv-
kritisch: Wo versprechen Datensamm-
ler eine gottgleiche Providenz und
Fursorge auf all unseren Wegen? Wo
wird die Erlosung von den unheils-
schwangeren Prognosen der Klimafor-
scher allein durch digitale Technolo-
gien prophezeit? Wo scheinen Heils-
verheifBungen 1n Debatte um Kinstli-
che Intelligenz durch?

Diese Narrative offenzulegen und
sie kritisch-konstruktiv zu reflektieren
-~ auch im Bereich #digitaler Kirche
und #digitaler Theologie —, 1st in mei-
nen Augen die grundlegende Heraus-
forderung des digitalen Wandels fiir
Theologie und Kirche.

Quattlender (Hrsg.), Digitaler Struktur-
wandel der Offentlichkeit. Ethik und poli-
tische Partizipation in interdisziplindrer
Perspektive, Kommunikations- und Medi-
enethik Bd. 10), Baden-Baden 2019, 25—
46.

AUS DER GESCHICHTE DER FAKULTAT

Heinz Eduard Todt —
der Lehrer

Eine Wiirdigung aus Anlass
des 100. Geburtstags'

Christoph Strohm

Die Theologische Fakultét der Univer-
sitdt Heidelberg gedenkt eines ihrer
groBen Lehrer. Heinz Eduard Todt,
vor 100 Jahren am 4. Mai 1918 gebo-
ren, wurde 1im Jahr 1963 auf die neu-
geschaffene Professur fir Systemati-
sche Theologic mit Schwerpunkt
Ethik berufen und hatte diese Position
bis zu seiner Emeritierung im Oktober
1983 inne. Sein Wirken ging weit dar-
iiber hinaus. Bis zu seinem Tod am 25.
Mai 1991, heute vor 27 Jahren, beglei-
tete er Doktorandinnen und Doktoran-
den und arbettete an Texten, die dann
postum von seiner Frau Ilse Todt ver-
offentlicht wurden.?

Man kann fiir eine Wiirdigung des
Wirkens Heinz Eduard Todts an der

! Die folgende Wiirdigung wurde auf
der akademischen Gedenkfeier aus Anlass
des 100. Geburtstags von Heinz Eduard
Todt am 25. Mai 2018 in der Alten Aula
der Universitdt Heidelberg vorgetragen;
abgedr. mm: Evangelische Theologie 79
(2019), 43-58.

? Eine Bibliographie der Werke findet
sich in: H. E. Tédr, Theologie lernen und
lehren mit Karl Barth. Briefe-Berichte-
Vorlesungen,  zusammengestellt  von

Universitiat Heidelberg keine bessere
Uberschrift finden als die schlichte
Formulierung ,der Lehrer”. Das ist
hier in einem grundsiatzlichen und um-
fassenden Sinn gemeint. Es bezeichnet
das vorrangige Selbstverstindnis und
den Schwerpunkt des beruflichen Wir-
kens Heinz Eduard Todts. Die Formu-
lierung erfasst aber auch seinen beson-
deren Beitrag zur ethischen Theorie-
bildung und zur Weiterentwicklung
der systematischen Theologie nach
dem Zweiten Weltkrieg. Seine aut Zu-
sammenarbeit und Weitergabe ausge-
richtete Arbeit als wissenschaftlicher
Theologe umfasste eine tiefgreifende,
an der Zukunft interessierte Kritik der
eigenen lutherischen Herkunft und
Prigung. Uber all das hinaus, die ethi-
sche Theoriebildung, die systemati-
sche Theologie und die lutherische
Selbstkritik, 1st er seinen Schiilern und
Schiilerinnen und wohl auch seinen
Kollegen zugleich emn Lehrer des
christlichen Glaubens geworden. Der
Begriff Figung* in der Uberschrift
seiner Erinnerungen an die langen
Jahre des Krieges und der Gelangen-
schaft® ist hier alles andere als eine
fromme Phrase.?

1. Todt (Entwiirfe zur chnstlichen Gesell-
schaftswissenschaft, 23), Berlin 2012,
285-311. Literaturtitel Heinz Eduard Todts
werden im Folgenden ohne Namensnen-
nung aufgefihrt.

Vgl H E. Tédr, Wagnis und Fiigung.
Anfinge einer theologischen Autobiogra-
phie. Mit einer Trauerpredigt von Wolf-
gang Huber (Entwiirfe zur christlichen Ge-
sellschaftswissenschaft, 25), Berlin 2012.

4 Nicht gewiirdigt wird im folgenden
Text Heinz Eduard Todts auBerordentliche
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Lehrer und begnadeter Padagoge

Viele Menschen sind heute gekom-
men, die Heinz Eduard Todt Entschei-
dendes verdanken, fir ithren Weg als
Theologen und Theologinnen, viel-
leicht auch fur ihr Leben insgesamt.
Heinz Eduard Todt war ein begnadeter
Padagoge, der spiirte, wann er als Leh-
rer fordern und wann er fo6rdern
musste. Die nackten Zahlen der Horer
und Horerinnen seiner Vorlesungen,
die Anzahl der von thm betreuten Pro-
motionen und Habilitationen geben
von seinem fruchtbaren Wirken als
Lehrer nur ein ganz unvollstindiges
Bild. In einem Bericht, den er am 18,
November 1982 als Vorlage fir den
Berufungsausschuss, der iiber seine
Nachfolge zu entscheiden hatte, ver-
fasst hat, berichtet er iiber seine meist
hier in der Alten Aula der Universitiit
stattfindenden Vorlesungen: ,.Die Ho-
rerzahl in den Vorlesungen lag seit
1964 mit erstaunlich  geringen
Schwankungen bei insgesamt 200-350
im Semester. Der Bezicherkreis der

Bedeutung fiir die Erforschung und Edi-
tion des Werkes Dietrich Bonhoeffers; vgl.
dazu nur die beiden Sammelbinde: Theo-
logische Perspektiven nach Dietrich Bon-
hoeffer, hg. v. E.-A. Scharffenorth, Gu-
tersloh 1993; Komplizen, Opfer und Geg-
ner des Hitlerregimes. Zur ,inneren Ge-
schichte® von protestantischer Theologie
und Kirche im ,,Dritten Reich®, hg. v. .
Dinger und D. Schulz, Giitersloh 1997; so-
wie: W. Huber, Ethik 1im Ernstfall. Heinz
Eduard Todt und Dietrich Bonhoeffer, in:
Evangelische Theologie 79, 2019, 31-42.

Vorlesungsmanuskripte ging freilich
weit dariiber hinaus.™”

Im gleichen Text von 1982 berichtet
Tadt iiber seine Forderung von Nach-
wuchswissenschaftlern und -wissen-
schaftlerinnen: ,,Die beratende Be-
gleitung von Promovenden und Habi-
litanden hat jihrlich etwa 2 Monate
die Arbeitszeit des Lehrstuhlinhabers
beansprucht. Bisher wurden 23 Dis-
sertationen vorgelegt und zur Promo-
tion von der Fakultiit akzeptiert. 10
weitere Dissertationen sind noch nicht

Jertiggestellt. [...] Insgesamt sechs

Habilitationsschriften wurden im Be-
ratungskontakt mit dem Lehrstuhlin-
haber erarbeitet. “¢ (Eine weitere kam
1983 noch hinzu.)

Die hier genannten Zahlen sind al-
lein schon darum unvollstindig, weil
Todt zahlreiche Arbeiten als Zweitgut-
achter begleitet hat. Vor allem aber hat
er vielfiltige, zum Teil weitreichende
Anregungen gegeben, die nicht in
Zahlen dokumentiert sind.”

% Bericht itber den Lehrstuhl Systemati-
sche Theologie (Sozialethik) an der Uni-
versitit Heidelberg (X.1963-XI1.1982) aus
Anlaf8 der Ausschreibung fiir seine Neube-
setzung, Typoskript (17 S.) v. 18.11.1982
[Universitatsarchiv  Heidelberg  Ordner
Acc. 2/02: Berufungen Systemat. Theolo-
gie (Sozialethik) Prof. Todt], 6.

¢ Ebd.

7 Nicht nur der langjihrige Ratsvorsit-
zende der EKD, Wolfgang Huber, hat
deutlich gemacht, wie viel er Heinz Edu-
ard Todt als Lehrer verdankt. Auch der ge-
genwirtige Ratsvorsitzende der EKD,
Heinrich Bedford-Strohm, hat den ersten
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Es 1st nicht zufillig, sondern sach-
gemal, dass gleich Todts erste Verot-
fenthichung Fragen des Studiums ge-
widmet war: ein ,,Studentisches Vo-
tum zur Frage der Reform des Theolo-
giestudiums®, gedruckt 1953 in der
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche.®
Im Rickblick nach 35 Jahren schreibt
Todt tiber das frithe Interesse an Ver-
besserungen des Theologiestudiums:
. Mich interessierten schon wihrend
des Studiums nicht blofs die Inhalte der
theologischen Disziplinen, sondern
auch die Moglichkeit der Studieren-
den, diese aufzunehmen, sich selbstéin-
dig anzueignen, mit ihrem persionli-
chen Glauben zu vereinbaren und so
sich fiir den Dienst in der Kirche vor-
zubereiten. Ich stellte fest, daf3 die
Sreiziigige Art, wie die Studierenden
an deutschen Fakultiten ihre Lehiver-
anstaltungen nach Belieben aussuch-
ten, meist ohne dabei mit den Dozen-
ten Kontakt zu finden, fiir die Mehrheit
der durchschnitilich weniger Begab-
ten zu schlechten Ergebnissen fiihrte
und nur fiir eine schmale Schicht von
sehr selbstdndigen und begabten Stu-
dierenden giinstig war. Die Probleme

AnstoB fiir die Beschiftigung mit der Ge-
rechtigkeitstheorie John Rawls® im Rah-
men seiner Dissertation in einem Gesprich
in der Todt’schen Wohnung im Schloss-
wolfsbrunnenweg 20 erhalten.

$ Studentisches Votum zur Frage der
Reform des Theologiestudiums, in: ZThK
50 (1953), 99-121.

2 1987/88: Bericht iiber einen theologi-
schen Weg, in: Theologie lernen (s. Anm.
2), 259-284: 260.

10 Karl Barth als Lehrer seiner Studen-
ten, in: E. Wolt/Ch. von KirschbaunvR.

der Beziehungen zwischen theologi-
schen Dozenten und Studierenden und
iiberhaupt der Studienreform haben
mich bis heute intensiv beschdiftigt. Sie
sind nicht befriedigend gelost. Daraus
ergibt sich mancher Schaden fiir die
spéteren Pastoren und die Gemein-
den."*?

Auch die zweite Publikation, ein
Beitrag fiir die Festschrift zum 70. Ge-
burtstag Karl Barths, thematisiert die
Schiler-Lehrer-Bezichung, jetzt kon-
kret am eigenen Verhiltnis zum Leh-
rer Karl Barth.!® Von Anfang an war
Todt tiberzeugt, dass ein gelingendes
Studium nicht durch Stoffpauken, son-
dern nur in Gestalt lebendiger Aneig-
nung des Stoffes erfoigen konne.!!
Funf Jahre lang, von 1965 bis 1970
war Todt zusammen mit Oberkirchen-
rat Hans-Erich Hess Leiter der fiir alle
Landeskirchen und Theologischen Fa-
kultdaten zustandigen Kommission fiir
die Reform der Theologischen Ausbil-
dung, in der Studentenschaftsvertreter
engagiert mitarbeiteten.'?  Rickbli-
ckend hat Todt den Ertrag dieser em-

Frey (Hg.), Antwort. FS zum 70. Geburts-
tag von Karl Barth am 10. Mai1 1956, Zol-
likon-Zirich 1956, 879-887.

" Vgl Brief an Christoph Seiler,
9.1.1952, mn: Theologie lernen (s. Anm. 2),
55; vgl. auch Dissertation. Erinnerungen
1951-1953 v. 18.11.1987, a.a.O., 57-71:
59 (iber Studium und Griinde des Schei-
terns).

2 Mit H.-E. Hess (Hg.), Reform der
theologischen Ausbildung. Im Auftrag der
Gemischten Kommission fiir die Reform
des Theologiestudiums, 8 Bde., Stuttgart
1967-1971.
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pirisch gestiitzten Reformbemithun-
gen allerdings als recht begrenzt be-
wertet.

Todts auBergewohnlich wirkungs-
und segensreiches Engagement als
Lehrer durfte in seiner Biographie be-
griindet sein. Nicht nur das Aufwach-
sen mit flinf Geschwistern in einem
Pfarrhaus hat hier Prigungen mitgege-
ben. Vor allem die langen Jahre des
Wehrdienstes vom 1. November 1937
bis 31. August 1939, des Kriegsdiens-
tes vom 1. September 1939 bis §. Mai
1945 und der Kriegsgefangenschaft in
Russland vom 9. Mai 1945 bis 23. Ap-
ril 1950 durften sich entscheidend aus-
gewirkt haben. ' Todt hat selbst darauf
verwiesen und Parallelen zwischen
seiner Verantwortung als Fithrer und
Ausbilder militdrischer Einheiten und
der spateren Titigkeit als Lehrer an
der Universitit gezogen.

So war er der Auffassung, dass eine
gute Kommunikation zwischen Leh-
renden und Studierenden groBle Be-
deutung fiir den Lernerfolg hatte. Im
Krieg ging es um Gemeinschaft, Zu-

131987/88: Bericht tiber einen theologi-
schen Weg (s. Anm. 9), 278: ,Mit empiri-
schen Untersuchungen wie mit theologi-
schen Uberlegungen wollte die Reform-
kommission ihre konkreten Empfehlungen
fir Studienverlauf, Examina und prakti-
sche kirchliche Anfangsausbildung griind-
lich untermauern. Der Erfolg dieser groflen
Arbeit war bescheiden. Wesentliche Stii-
cke der Reform wurden in der sterilen
Konfrontation radikaler Studenten und
blockierender Professoren und Kirchenlei-
tungen zerrieben — zum allgemeinen Nach-
teil.”

wendung und Verldsslichkeit im Uber-
lebenskampf, bei gleichzeitiger Uber-
nahme von Fithrung und Verantwor-
tung. ,, Im Kriege beim Militir war ich
auch ein Ausbildender gewesen und
hatte daher Erfahrungen mit den
Problemen, die zwischen Lehrenden
und Lernenden entstehen. Diese Prob-
leme waren, wie ich bald sah, nicht un-
bedingt verschieden im Militir und in
der Universitdt, wenn man die Unter-
schiedlichkeit der Lernstoffe und der
vorgegebenen Regeln abzieht. Immer
geht es darum, wie Menschen in un-
gleichen Positionen und einem starken
Kompetenzgefille miteinander koope-
rieren. [...] Mancher Dozent mag die-
sen Vergleich zwischen dem Militdr
und der Universitit, der hehren Well
von Forschung und Lehre, ganz un-
passend finden. Aber ich hatte die Ver-
gleichsmoglichkeit, und mein Fazit
war, dafs die menschlichen, personli-
chen Probleme, ndmlich die Fragen
der Lernmotivation und der psychi-
schen Einstellung, recht dhnlich und
also einigermafsen vergleichbar wa-
ren, ‘3

4 Vgl Todt, Wagnis und Fiigung
(s. Anm. 3).

I3 Dissertation. Erinnerungen 1951-
1953 v. 18.11.1987, in: Theologie lernen
(s. Anm. 2), 57-71: 60f. Vgl. auch die Be-
merkungen tiber die eigene Mitverantwor-
tung fiir die Ausbildung junger Soldaten,
in: Wagnis und Fugung (s. Anm. 3), 83f.
Zu beachten sind in diesem Zusammen-
hang auch die Bemerkungen tiber die Aus-
bildung der Pferde, zu denen sich ein au-
Berordentlich enges Verhiltnis  ergab
(a.a.0., 84f). Vgl. auch a.a.O., 185:  Man
kann sich die emotionale Verbundenheit
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Von all dem war auch Todts uner-
miidliches Bemithen um Vermittlung
zwischen Lehrenden und Studierenden
in den sich zuspitzenden Auseinander-
setzungen infolge der Studentenre-
volte nach 1968 bestimmt. !6

Lehrer der systematischen Theologie
und Sozialethik

Nach dem Ende des Wehrdienstes am
31. August 1939 schien alles bereit,
zum Wintersemester 1939/40 den
Plan, Theologie zu studieren, zu ver-
wirklichen. Doch dann kam der Krieg.
Schier endlos lange dauerte es, bis
Heinz Eduard Todt nach Jahren des
Kriegsdienstes und der Gefangen-
schaft sein Theologiestudium zehn
Tage vor Ende des Sommersemesters
1950 in Kiel aufnehmen konnte. In den
in den letzten Lebensjahren niederge-
schricbenen Enmnnerungen ist das all-
tagliche (oder nichtliche) Ringen um
Freirdume fiir das Studium der gelieb-
ten Biicher inmitten des Krieges em
immer wiederkehrendes Thema. In

von Pferd und Reiter kaum stark genug
vorstellen.*

!¢ In der Personalakte befindet sich der
Beitrag Todts zu einem am 9. Juni 1967 an
der Universitdt Heidelberg veranstalteten
teach-in, der einen lebendigen Eindruck
dieser Vermittlungsbemiithungen gibt: De-
mokratisierung der Hochschule, in: Info
30.6.1967, 3 [Universititsarchiv Heidel-
berg Aktendeckel PA 8819]; weitere Stel-
lungnahmen auf dem Hohepunkt der Re-
volte 1968/69: Politische Diakonie 1968.
Predigt iber 1. Korinther 10,23-31, in:

Pastoraltheologie 57, 1968, 150-156; Die
verniinftige Chance der Gewaltlosigkeit,

den lebensbedrohlichsten Situationen
des Krieges und der Lagerhaft schuf
Todt sich mit dem konzentrierten Stu-
dium der Bibel (im griechischen Ur-
text) und vieler, oft philosophischer
Werke eine Art geistiger Gegenwelt.

Es war klar, dass er sein Interesse in
dem jetzt endlich moglichen Theolo-
giestudium auf die Grundfragen der
Theologie und ihrer Bedeutung fur
Gegenwart  und  Zukunft richten
wiirde. Das waren in den 1950er Jah-
ren angesichts einer kontroversen Dis-
kussion uber die entmythologisie-
rende, existentiale Neuinterpretation
der Bibel durch Rudolf Bultmann ins-
besondere grundlegende hermencuti-
sche Fragen auf dem Grenzgebiet zwi-
schen Exegese und Systematischer
Theologie. In der bet Giinter Born-
kamm verfassten Dissertation ,.Der
Menschensohn in der synoptischen
Uberlieferung™!’ suchte Todt die Voll-
machts-Aussagen der frithen Jesus-
Uberlieferung (in der sog. Logien-
quelle Q) neu zur Geltung zu bringen.
Das erfolgte in eingehender Auseinan-
dersetzung mit Rudolf Bultmanns

in: Deutscher Evangelischer Kirchentag
Stuttgart 1969, Dokumente, Stuttgart
1970, 833-849; vgl. ferner 1987/88: Be-
richt iiber einen theologischen Weg
(s. Anm. 9), 275-278; 1. Tédr, Provokation
und Sanftmut. Tagebuchbriefe aus den
1968er Studentenunruhen in Heidelberg.
Mit Predigten und einem Rickblick 1983
von Heinz Eduard Todt und der akademi-
schen Gedenkrede von Wolfgang Huber
(Entwiirfe zur christlichen Gesellschafts-
wissenschaft, 29), Berlin 2013.

17 Giitersloh 1959 5. Aufl. 1984; engl.
Ubersetzung: London/Philadelphia 1965.
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existential-anthropologischer Veren-
gung der Begrundung neutestamentli-
cher Theologie auf das paulinische
Christuszeugnis: 18

Verfolgte schon die frithe exegeti-
sche Dissertation hermeneutisch-theo-
logische Interessen, so ist das syste-
matisch-theologische Interesse in den
frithen Briefen eminent. Todt schreibt
am 16. Juni 1957, in der Abschluss-
phase der Dissertation, an Karl Barth,
dass er sich nicht weiter in dogmenge-
schichtliche Fragen emnzuarbeiten ge-
denke: ,,[...] meine Gedankenbildung
ist doch mehr auf systematische Arbeit
angelegt, recht elementar sogar, wie
ich zu spiiren meine “"?

Von entscheidender Bedeutung fir
den weiteren Weg als systematischer
Theologe und ebenso als Lehrer der
Ethik wurde die Begegnung mit Karl
Barth.?® Nach der Erfahrung des Ver-
sagens der Theologen der eigenen lu-
therischen Tradition und dem Ausblei-
ben grundlegender Revisionen nach
dem Krieg 6ffnete thm der Schweizer
reformierte  Theologe Barth einen

18 Zur spiteren eingehenden Auseinan-
dersetzung mit Bultmann vgl. Rudolf Bult-
manns Ethik der Existenztheologie (Ethi-
ker des Protestantismus, 1), Giitersloh
1978.

 An K. Barth, aus Heidelberg,
16.6.1656, in: Theologie lernen (s. Anm.
2), 119-127: 124. In der spiten Riickschau
urteilte er: , Intuitiv wuBte ich, daB ich bei
der Dogmatik und Systematischen Theolo-
gie landen wiirde, da sie am ehesten die
Theologie als ganze im Blick hatte* (Dis-
sertation. Erinnerungen 1951-1953 v.
18.11.1987 [s. Anm. 15], 65).

neuen Zugang zur Sache der Theolo-
gie und auch FEthik. Offensichtlich
waren ithm auch die Parallelen der not-
wendigen grundsitzlichen Neubesin-
nung nach der Katastrophe des Zwei-
ten Weltkriegs zur grundlegenden Kri-
tik Barths am Versagen des Kulturpro-
testantismus 1m Ersten Weltkrieg un-
mittelbar einleuchtend.

Todt hatte angesichts der Erfah-
rung, ,,daf} die moralisch-weltanschau-
liche Standfestigkeit der Manner mit
wissenschaftlicher Kompetenz und
Mentalitit gering und gegen die Kom-
plizenschaft mit einem totalitiren Un-
rechtsregime nicht gefeit war*, das
Vertrauen in die Leistungskraft der
Vernunft verloren.?' So schloss er sich
Barths grundlegender Kritik der Na-
turrechtslehre an, der gemiB der Ver-
nunft wesentliche ethische Orientie-
rungen wie zum Beispiel die Goldene
Regel grundsitzlich zuginglich wa-
ren. Nach Barth begann bereits mit
Melanchthons Hochschiitzung des Na-
turrechts der Niedergang evangeli-
scher Theologie, der dann in der voll-
standigen Uberfremdung der bibli-
schen Theologie durch unbiblisches,

20 Zweifellos waren seine Person und
seine Theologie fur mich die entschei-
dende Hilfe, die Erfahrungen von Krieg
und Gefangenschaft aufzuarbeiten (1983:
Funfzig Jahre Theologiegeschichte in au-
tobiographischer Sicht, in: Theologie ler-
nen [s. Anm. 2}, 225-258: 258); vgl. auch
a.a.0., 262 (Selbstverstindnis als | kriti-
scher Schiiler Karl Barths*). Vgl. auch die
abgedruckten Briefe, Berichte und Erinne-
rungen, in: Theologie lernen (s. Anm. 2).

21'1987/88: Bericht tiber einen theologi-
schen Weg (s. Anm. 9), 262.
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volkisches Denken bei den Deutschen
Christen seinen Hohepunkt erlangt
hatte. Sowohl bei dem liberalen Hei-
delberger Theologen Ernst Troeltsch
als auch bei den konfessionellen Lu-
theranern mit ihrer Betonung der Un-
terscheidung von Gesetz und Evange-
lium und der folgenreichen Verselb-
standigung des Gesetzes in Gestalt von
irgendwelchen sog. Schopfungsord-
nungen sah Barth diesen Grundscha-
den. Todt fasst Barths Kritik des Na-
turrechts 1987/88 wie folgt zusam-
men: , Es sei ein ,i6cheriger Brun-
nen ', aus dem man nur triibes Wasser,
also trithe Erkenntnis schopfen kinne,
die als solche nicht mit dem Gesetz
Gottes in eins zu setzen sei. Erst durch
die  Offenbarungserkenntnis  von
Christus her kénne sie zur Klarheit ge-
bracht werden. Diesem theologischen
Gegensatz in der Offenbarungslehre
korrespondierte ein harter politischer
Gegensatz. Die lutherischen Reprd-
sentanten in der Bundesrepublik hat-
ten nicht nur die politische Option fiir
den Westen und gegen den Osten poli-
tisch-pragmatisch mitvollzogen, wie-
derum in Anpassung an ein herrschen-
des Regime (Adenauer), sondern diese

2 A.a.0., 263; vgl. auch die differen-
zierenden Erlduterungen in Todts Vorle-
sung tiber Karl Barths Ethik im Jahr 1973:
»Wenn Barth ablehnte, von Naturrechts-
konzeptionen her zu argumentieren, so war
er dennoch nicht genotigt, diese fir
schlechthin falsch und irrig zu halten. Er
rechnete vielmehr damit, dass es auflerhalb
der Christenheit immer wieder hier und da
zu wahren Erkenntnissen kommt, weil
Gott durch Christus auch auflerhalb der
Kirche wirkt und Menschen je und je zu

pro-westliche Entscheidung auch the-
ologisch-weltanschaulich legitimiert,
wobei dann der Osten als Inbegriff der
antichristlichen  Gottlosigkeit  er-
schien, gegen die man sich mit allen
Mitteln, auch mit denen der Remilita-
risierung, aus christlichen Griinden zu

22

wenden habe. -

Todts, mit Barth geteilte Uberzeu-
gung war ¢s, ,,dafy christliche Theolo-
gie, sofern sie sich auf biblische Offen-
barung zu beziehen vermag, uns in
Perspektiven hineinstellt, in denen wir
zwischen den sich anbietenden alter-
nativen Konzeptionen zu unterschei-
den und zu wdéhlen lernen, und zwar
durch ein Priifen, welche Bestandteile
in den Konzepten am ehesten den
christlich-theologischen  Intentionen
entsprechen. >

Todt hat sich der Einschdtzung
Barths weitgehend angeschlossen,
aber Barth auch dafir kritisiert, dass er
die alternative Konzeption nicht be-
friedigend entfaltet habe. Und hier sah
Todt seine entscheidende Aufgabe als
Lehrer der Systematischen Theologie
und Ethik. | Tatsichlich hat Karl Barth
7zu wenig getan, um den Zusammen-
hang zwischen FErkenntnissen der

wahrer Erkenntnis befihigt. Doch diese
Erkenntnisse lassen sich nicht zu einem
JNaturrecht, das den Willen Gottes, sein
Gebiet und sein Gesetz ausdriicken konnte,
zusammenfassen und systematisieren*
(1973: Karl Barths Ethik — als Dimension
der Gotteslehre und als Handlungsorien-
tierung aus dem Glauben, in: Theologie
lernen [s. Anm. 2], 139-170: 150).

3 1987/88: Bericht tiber einen theologi-
schen Weg (s. Anm. 9), 266.
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Kirchlichen Dogmatik’ und seinen
ethisch-politischen Schriften metho-
disch zu verdeutlichen.“?* In der Ernst
Troeltsch gewidmeten Heidelberger
Antrittsvorlesung von 1965 erklarte er
die Absicht, die Fragen der Sozialethik
nicht weiter | naturrechtsbasiert™, son-
dern ,,von einer Theologie der Offen-
barung im Sinne Karl Barths her, von
einer kerygmatischen Theologie aus-

25

gehend [...] neu anzupacken*.

Zur dauerhaften Herausforderung
wurde die Grundfrage, ,,0b zwischen
Grundintentionen  der  christlichen
Botschafi, wie sie im Sinne der Offen-
barungstheologie Karl Barths und
Dietrich Bonhoeffers ausgelegr wer-
den, und Urteilen und Entscheidungen
im gesellschaftlichen und politischen

M A0, 264; vgl. a.a.0., 2631,

%5 So die Einordnung in der Riickschau,
in: 1987/88: Bericht iiber einen theologi-
schen Weg (s. Anm. 9), 262; vgl. auch
Ernst Troeltschs Bedeutung fiir die evan-
gelische Sozialethik, in: ZEE 10, 1966,
227-236.; ebenso: Ernst Troeltsch und die
Verantwortung des Christentums. Antritts-
vorlesung in Heidelberg 1965 zum 100.
Geburtstag von Ernst Troeltsch, in: Ru-
perto Carola 37, 1965, 52-58.

%6 1987/88: Bericht tber einen theologi-
schen Weg (s. Anm. 9), 264; die erste Ver-
6ffentlichung: Versuch zu einer Theorie
ethischer Urteilsfindung, in: ZEE 21,
1977, 81-93.

27 Zweiter Versuch zu einer ethischen
Theorie sittlicher Urteilsfindung, in: HM.
Vos (Hg.), Societas Ethica. Protokollheft
der Jahrestagung 1979, Leyden 1979,
Nr. 2; wiederabgedr. in: Perspektiven the-
ologischer Ethik, Miinchen 1988, 21-48;
Die Zeitmodi in ihrer Bedeutung fiir die
sittliche Urteilsbildung. Anregungen aus

Bereich ein methodisch begriindetes
Verhdltnis zu finden und zu prakiizie-
ren ist. In den Jahrzehnten meiner
Lehrtitigkeit habe ich dieses Problem
in vielen Varianten behandelt und eine
ethische Theorie sitilicher Urteilsfin-
dung im Zusammenhang von Theolo-
gie entwickelt. *?°

Diese ethische Theorie sittlicher
Urteilsfindung, die Tédt in den Jahren
nach 1977 weiterentwickelt und modi-
fiziert hat,?” ist wohl sein wirkungs-
reichster Beitrag zur ethischen Theo-
riebildung tuberhaupt.?® Er hat nicht
nur die deutsche ethische Debatte be-
stimmt und ist in der angelsdchsischen
Welt rezipiert worden,?® sondern er hat

Georg Pichts Zeitphilosophie fiir eine
evangelische Verantwortungsethik, in:
Christian Link (Hg.), Die Erfahrung der
Zeit. Gedenkschrift fiir Georg Picht, Stutt-
gart 1984, 283-320; wiederabgedr. in: Per-
spektiven theologischer Ethik, a.a.0.,
49-84.

# Zur Wiirdigung der Ethik Todts vgl.
W. Huber, Strukturen verantwortlichen
Lebens. Die Bedeutung Heinz Eduard
Todts fiir die theologische Ethik. Vortrag
bei der Akademischen Gedenkfeier in Hei-
delberg am 6. Mai 1992, in: ZEE 36, 1992,
241-256; wiederabgedr. in: I. Todt, Provo-
kation und Sanftmut (s. Anm. 16), 343-
356; vgl. ferner W. Schuhmacher, Theolo-
gische Ethik als Verantwortungsethik. Le-
ben und Werk Heinz Eduard Tédts in 6ku-
menischer Perspektive (Offentliche Theo-
logie, 20), Giitersloh 2006.

¥ Towards a Theory of Making Ethical
Judgments, in: The Journal of Religious
Ethics (Tenessee) 6, 1978, 108-120.
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auch eine ganz erstaunliche Breiten-
wirkung im Religionsunterricht an den
Schulen entfaltet. 3

Uber die grundlegenden methodi-
schen Uberlegungen hinaus hat Todt
auf mehreren inhaltlichen Feldern der
Ethik substantielle Beitrige geleistet:
Frith in der Friedensforschung,’! dann
in Fragen der Geselischaftsgestaltung,
wsbesondere in der Auseinanderset-
zung mit dem Marxismus,* in Fragen
der Demokratie-Theorie,® bei der Be-
griindung der Menschenrechte,® im
Kontext der 6kumenischen Bewegung
zu Fragen der Gerechtigkeit zwischen

30 Vgl. Schuhmacher, Theologische
Ethik (s. Anm. 28), 431-436.

31 Mit G. Howe, Frieden im wissen-
schaftlich-technischen Zeitalter. Okume-
nische Theologie und Zivilisation, Stutt-
gart 1966; Friedensforschung als Problem
fir Kirche und Theologie. Einfithrung in
die ,Studien zur Friedensforschung®, in:
Studien zur Friedensforschung, Bd. 1,
Stuttgart 1969, 7-72.

32 Mit T. Rendtorff, Theologie der Re-
volution. Analysen und Matenialien (edi-
tion suhrkamp, 256), Frankfurt a. M. 1968;
Die Marxismus-Diskussion in der skume-
nischen Bewegung, in: U. Duchrow (Hg.),
Weltreligionen und Marxismus vor der
wissenschaftlich-technischen Welt (Mar-
xismusstudien, 6. Folge), Tubingen 1969,
1-42.

3 Demokratie 1. Ethisch, in: Theologi-
sche Realenzyklopidie, hg. v. G. Krause
uv.a., Bd. 8, Berlin/New York 1981, 434-
452.

4 Mit W. Huber, Menschenrechte. Per-
spektiven einer menschlichen Welt, Stutt-
gart (1977) *1988.

Zur Einordnung des Buches in sein Ge-
samtwerk vgl. 1987/88: Bericht tiber einen
theologischen Weg (s. Anm. 9), 265¢f.

den Erdteilen® und insbesondere auch
der kritischen Auseinandersetzung mit
der Apartheidspolitik in Sudafrika’®
und schlieflich auch in der beginnen-
den Debatte um Fragen der zivilen
Nutzung der Kernenergie und der
Okologie.*” Manche seiner gegen-
wartsbezogenen, erfahrungsgesittig-
ten, abwigenden wie leidenschaftli-
chen Voten haben ihm, wie er selbst in
der Riickschau schreibt, ,neben viel
Zustimmung auch erbitterte Feind-
schaft von restaurativen Kriften in
Kirche und Gesellschaft® einge-
bracht.*®

33 Schopferische Nachfolge in der Krise
der gegenwirtigen Welt, in: Lutherische
Rundschau 20, 1970, 469-475.

3 Der Siiden Afrikas — ein zweites Vi-
etnam? Gespriach mit Professor Dr. Heinz
Eduard Todt tber das Anti-Rassismus-
Programm des Okumenischen Rates der
Kirchen, in: Evangelische Kommentare 3,
1970, 723-726.

37 Die Ambivalenz des technischen
Fortschritts als Herausforderung fir die
christliche Theologie, in: W. Liene-
mann/U. Ratsch/A.  Schuke/F.  Solms
(Hg.), Alternative Moglichkeiten fiir die
Energiepolitik. Materialien zum Gutach-
ten (Texte und Materialien der For-
schungsstitte der Evangelischen Studien-
gemeinschaft, Reihe A2), Heidelberg
1977, 3-33; vgl. auch die Aufsatzsamm-
lung: Das Angebot des Lebens. Theologi-
sche Orientierung in den Umstellungskri-
sen der modernen Welt (Giitersloher Ta-
schenbiicher/Siebenstern, 254), Giitersloh
1978.

38 1987/88: Bericht {iber einen theologi-
schen Weg (s. Anm. 9), 270.
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Wenn man die Erorterungen, insbe-
sondere die zur Friedensforschung,
mit dem Abstand eines halben Jahr-
hunderts in der Gesamtschau betrach-
tet, wird das fur die Nachkriegszeit
und die zweite Hilfte des 20. Jahrhun-
derts Exemplarische wie Charakteris-
tische deutlich. Da erortert einer die
ethischen Fragen der Friedensfor-
schung, der seine besten Jahre an Hit-
lers Krieg verloren hat, dazu einen
Freund nach dem anderen, und dann
auch noch den jiingeren Bruder, seine
Gesundheit und vieles mehr und der
zugleich fiir seinen Mut und die Fiir-
sorge fiir die ihm anvertrauten Solda-
ten mit dem Ritterkreuz ausgezeichnet
worden 1st; der 1950, unmittelbar nach
der Rickkehr aus der funfjahrigen
Kriegsgefangenschaft eindringlich vor
dem westlichen Pazifismus warnt, der
doch nur der stalinistischen Aggres-
sion auf den Leim gehe,? bald aber

3% Erschitternd wirkt es auf mein Ge-
milt, wie gerade der gute, von Herzen auf-
richtige, arglose Wille die grossten Ver-
heerungen vorbereiten, ja, geradezu auslo-
sen kann. Man tberdenke nur die bis zum
letzten Augenblick pazifistische Haltung
Englands und Frankreichs gegentiber den
Aufdringlichkeiten Hitlers. Was erreichten
sie mit ehrlichem Friedenswillen? Sie er-
reichten, dass Hitler sie fiir degenerierte
Trottel hielt, die man jederzeit tiberfahren
konne, ja, die man wegen threr Gewissen-
haftigkeit geradezu tiberfahren und besei-
tigen musse. Westdeutschland gefillt sich
noch alle Tage in Anti-Militarismus und
Pazifismus. Das ist der Wille der West-
michte und die Deutschen konnten selbst
dann, wenn sie wollten, nicht anders. Was
aber wird damit geschaffen? Ein luftleerer
Raum, der mit unwiderstehlichem Sog den

mit Barth die emseitige Westorientie-
rung der Bundesrepublik kritisiert und
die Kirche zu emner Rolle tiber den
Machtblocken aufruft. Noch in der er-
hitzten Diskussion um die westliche
Nachristung mit atomaren Mittelstre-
ckenwaffen Anfang der 1980er Jahre
hat er — in einem Vortrag auf dem Kir-
chentag in Hannover 1983 — eindring-
lich um eine Entscheidung in dieser
Sache gerungen. ¥

Lehrer einer Erneuerung des
Luthertums

Im Personalbogen, den Heinz Eduard
Todt am Beginn seiner Tiétigkeit als
ordentlicher Professor der Universitit
Heidelberg 1963 ausgefiillt hat, findet
sich 1n der Rubrik Konfession folgen-
der Eintrag: ,Evang.-lutherisch® !
Das 1st insofern bemerkenswert, als

Osten zur Aggression anzieht. Was bleibt
dann? Sklaverei, Massenmorden durch
Gewalt oder Hunger, Trammerhaufen.
Aber ,man‘ ist heute eben Pazifist als
Deutscher, man ist es aus ehrlichem Her-
zensbediirfnis heraus. Aber der so restlos
ehrliche westliche Pazifismus ist nur das
beste Pferd im Rennstall der bolschewisti-
schen Propaganda* (Tagebuchaufzeich-
nung, Kiel 12.7.1950, in: Theologie lernen
[s. Anm. 2], 16).

40 Gottesfrieden und Weltfrieden, in: H-
J. Luhmann/G. Neveling-Wagener (Hg.),
Deutscher Evangelischer Kirchentag Han-
nover 1983. Dokumente, Stuttgart 1984,
260-269.

41 personalakten: Todt, Heinz Eduard,
Universitatsarchiv  Heidelberg Aktende-
ckel PA 8819.
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Todt 1957 und 1960 seine Erste und
Zweite Theologische Pritfung bei der
unierten Evangelischen Kirche von
Westfalen abgelegt hatte, dort auch
von 1. Mirz 1957 bis 30. Apnil 1961
als Leiter des Evangelischen Studien-
werks Villigst titig war und dann seit
I. Ma1 1961 als wissenschaftliches
Mitglied der FEST in Heidelberg An-
gehoriger der unierten Evangelischen
Landeskirche in Baden war. Offen-
sichtlich ist er seiner Herkunft aus der
lutherischen Kirche bewusst treu ge-
blieben. Zugleich zieht sich durch die
Jahrzehnte des Wirkens als theologi-
scher Lehrer an der Universitat die
eindringliche, selbstkritische Ausei-
nandersetzung mit der eigenen lutheri-
schen Tradition.

Bei den lutherischen Theologen
konnte der junge Heinz Eduard Todt in
den 1930er Jahren keinerlei Vorbe-
halte gegen die Beteiligung an einem
Krieg finden. Im Gegenteil, die Kom-
bination der Gegeniiberstellung von
Gesetz und Evangelium mit einer dia-
statisch konzipierten Zwei-Reiche-
Lehre fiihrte schnell zu einer theologi-
schen Begrundung des Krieges. Der
Bereich des weltlichen Regiments
wurde zum Ort des Gesetzes, das keine
Normierung durch das Evangelium
oder biblische Vorgaben mehr kannte,

42 Vgl. bes. Die Bedeutung von Luthers
Reiche- und Regimentenlehre fir heutige
Theologie und Ethik, in: Niels Hasselmann
(Hg.), Gottes Wirken in seiner Welt. Zur
Diskussion um die Zweireichelehre, Bd. 2:
Reaktionen (Zur Sache, 20), Hamburg
1980, 52-126; vgl. auch Ethische Defizite

sondern mit irgendwelchen Schop-
fungsordnungen wie Volk und Rasse
gefiillt wurde — mit allen dramatischen
Folgen fir die Bewertung des Krieges.
Wenn es Schopferwille war, dass ein
junges Volk wachsen sollte, dann lag
die theologische Legitimation des An-
griffskriegs nicht mehr fern.

Todt hat, wie schon im Blick aufdie
Kritik an der Naturrechtslehre ange-
deutet, einen betriachtlichen Teil sei-
nes weiteren wissenschaftlichen Le-
bens der Erneuerung des Luthertums
gewidmet. Zusammen mit anderen hat
er grundlegende Studien zur Theolo-
gie und insbesondere der Ethik Martin
Luthers und des Luthertums vorange-
trieben.® Todt selbst hat diese Bemii-
hungen in der Riickschau auf die An-
stofle durch Karl Barth zuriickgefiihrt
und wie folgt eingeordnet: ,, Und eben
das war es, was Karl Barth im Kir-
chenkamp/ bei der Mehrheit der Lu-
theraner erlebt hatte: die Verselbstin-
digung des Gesetzes gegeniiber dem
Evangelium, so dafi einerseits ,natiir-
liche' Ordnungen wie Rasse und Volk
als der Ort angesehen werden konn-
ten, wo man verbindlich dem Gesetz
Gottes begegnete, und andererseits
das Gesetz Gottes auch eine kontinu-
ierlich ungerechte Obrigkeit, ja ein
Unrechtsregime immer noch eine In-
stanz sein liefs, der man als Christ zu

der Luthererinnerung in der Bundesrepub-
lik Deutschland, in: ZEE 29 (1985), 409-
437. Im Wintersemester 1978/79 hat er der
Ethik als Dimension in Martin Luthers
Theologie” eine Vorlesung gewidmet: Die
Ethik als Dimension in Martin Luthers
Theologie, Typoskript, Fakultitsbiblio-
thek Theologie, Sign. S LAI 388.
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gehorchen habe. Dies aber Iéihmt mit
christlich-theologischen Argumenten
den kirchlichen und lutherisch-protes-
tantischen Widerstandswillen gegen-
iiber den Unrechtsmafnahmen — vor
allem den Euthanasie- und Judenmor-
den des Dritten Reiches — und die
Kriifte, denen es héitte gelingen kénnen
und miissen, ein derartig barbarisches
Mord- und Willkiirregime, wie es die
Nationalsozialisten aufgerichtet hat-
ten, abzuschiitteln. So war es denn zu
verstehen, daf3 Barth davon gespro-
chen hatte, das deutsche Volk leide an
der Erbschaft des grofiten christlichen
Deutschen, Martin Luthers, ndmlich
an seinem Irrtum hinsichtlich des Ver-
hdaltisses von Gesetz und Evangelium,
von weltlicher und geistlicher Ord-

nung. %

Todt 1st mit Barth auch den weiteren
Schritt gegangen, indem er sich von

4 Das erste Wintersemester bei Karl
Barth 1953/54 [abgefasst: 1987], in: Theo-
logie feren (s. Anm. 2), 75-86: 83. Todt
hat iiber den Anstof} berichtet, den Barths
Luther-Kritik fiir thn bedeutete: ,[...] ich
sah mich zum ersten Mal mit einer so
scharfen kritischen Sicht Luthers und des
gegenwirtigen Luthertums, dem ich doch
zugehorte, konfrontiert.” (ebd.). In Kiel,
Bethel und Heidelberg habe er ,schlech-
terdings nichts® davon gehort. | Aber bei
mir brachte Karl Barth — mehr indirekt als
bewuflt und gezielt — die Dinge in Bewe-
gung. War ich nicht auch Lutheraner? [...]
War nicht gerade diese meine — bei aller
Kritik an den Nazis, bei aller Erwartung,
daf} Kirche und Theologie von ithnen kinf-
tig noch viel Schlimmeres erfahren wiir-
den - unkritische Einstellung eingebettet

Luthers Konzentration auf die ankla-
gende Funktion des Gesetzes abge-
grenzt hat. Luther sah die Eigenart des
Gesetzes Gottes darin, dass es sich als
geistliches Gesetz auf die innersten
Herzensregungen und nicht einfach
nur auf die dufleren Handlungen be-
zieht. Dann 1st die wichtigste Funktion
des Gesetzes, der usus theologicus le-
gis, dem naiv selbstbezogenen, in sich
verkriimmten Menschen sein Versa-
gen angesichts des Willens Gottes vor
Augen zu stellen. Ziel dessen ist die
Bereitschaft, die Verkundigung des
Evangeliums von der Zuwendung Got-
tes zu horen. Wer dem glaubt, erfiillt
das Erste Gebot, auf Gott und nicht an-
dere Gotter, Titel, Geld etc. zu ver-
trauen. Da das Erste Gebot die Zusam-
menfassung des Dekalogs und des ge-
samten Gesetzes Gottes ist, erfiille ich
das Gesetz, wenn ich glaube. ,,Glaubst
du, so hast du*, sagt Luther in der Frei-
heitschrift* — eine Formulierung, die

in meine lutherischen theologischen Uber-
zeugungen?“ (a.a.0., 83f). Todt erinnert
auch an Barths im Krieg formulierte,
scharfe Kritik, ,,das deutsche Volk leide an
der ,Erbschaft des groBiten christlichen
Deutschen: an dem Irrtum Martin Luthers
hinsichtlich des Verhiltnisses von Gesetz
und Evangelium, von weltlicher und geist-
licher Ordnung und Macht, durch den sein
nattirliches Heidentum... ideologisch ver-
kldrt, bestitigt und bestidrkt worden® sei®
(a.a.0., 81, mit Zitat aus: K. Barth, Ein
Brief nach Frankreich. 1939, in: ders.,
Eine Schweizer Stimme 1938-1945, Zii-
rich [1945] 31985, 108-117: 113).

4 M. Luther, Von der Freiheit eines
Christenmenschen, 1520, in: Martin Lu-
thers Werke. Kritische Gesammtausgabe,

Dietrich Bonhoeffer als Uberschrift
iiber einen modernen Katechismus ge-
stellt hat +

Angesichts der Fehlentwicklungen
im 20. Jahrhundert schreibt Todt: , Mit
dem Verstindnis des Gesetzes als der
Gestalt des Fvangeliums widersprach
Barth bewusst der reformatorischen,
insbesondere der lutherischen Tradi-
tion. Diese hatte mit Nachdruck zwi-
schen Gesetz und Evangelium als zwei
radikal anderen ,Worten Gottes ' un-
terschieden und das Gesetz prinzipiell
vorangestellt. Demnach hat das Ge-
selz vor allem anklagende und rich-
tende Bedeutung. *%°

Heinz Eduard Todt hat angesichts
der Diktaturerfahrung und dem Welt-
krieg emen wesentlichen Beitrag zur
lutherischen Selbstkritik und zur Revi-

Bd. 7, Weimar 1897, (12)20-38: 24,
Z1.13.

4 D. Bonhoeffer, Glaubst du, so hast du,
in: Dietrich Bonhoeffer Werke, Bd. 11, hg.
v. E. Amelung/Ch. Strohm, Giitersloh
1994, 228-237.

461973: Karl Barths Ethik (s. Anm. 22),
150; vgl. auch 1974: Karl Barth — Ethik als
Dimension der Goftteserkenntnis und als
Handlungsorientierung aus dem Glauben,
2.2.0.,, 171-213: 1921

47 Barths Ethik ebenso wie die Konigs-
herrschaft-Christi-Ethik wiesen folgende
theologische und kirchenpraktische Orien-
tierungsmuster ab: a) Die seit dem Dritten
Reich aufgekommene dualistische Inter-
pretation der Zwei-Reiche-Lehre. Diese
unterschied — nahezu im Sinne einer Tren-
nung — das Leben und die Verantwortung
des Christen im geistlichen Bereich (Kir-
che) vom Leben im politischen Bereich,

sion neulutherischer Positionen geleis-
tet. Meines Erachtens haben sich die
Herausforderungen ein halbes Jahr-
hundert spiter gedndert. Dies trifft ge-
rade deshalb zu, weil Todts entspre-
chende Beitrige in erheblichem Mafie
gewirkt haben und Generationen von
Pfarrerinnen und Pfarrern, gerade
auch kirchenleitend titige, geprigt ha-
ben.

Erstens ist die reformatorische —
nicht nur lutherische, sondern auch
calvinische — Unterscheidung von
geistlichem und weltlichem Regiment
im Zusammenwirken mit der Unter-
scheidung von Gesetz und Evangelium
neu zu bedenken. Heinz Eduard Todt
hat den Gefahren einer diastatisch ver-
standenen Zwei-Reiche-Lehre durch
Hinweise auf Barths Konzept einer
~Konigsherrschaft Christi zu begeg-
nen versucht,*” auch wenn er an der

welches letztere nach Romer 13,1-7 von
den politisch Verantwortlichen nach den
Prinzipien weltlicher Vernunft aber in un-
mittelbarer Verantwortung vor Gott zu
fithren sei (cf. theonome Begriindung der
Staatsgewalt, zum Beispiel bei Kiinneth).
Bis gegen Ende der sechziger Jahre war
der Streit um die Zwei-Reiche-Lehre das
hervorragendste Thema kirchenprakti-
scher Ethik, freilich weniger abstrakt ver-
handelt als vielmehr angesichts konkret
anstehender Entscheidungen. b) Gegen die
Vorordnung des Gesetzes vor dem Evan-
gelium, eine Vorordnung, welche die dua-
listische Zwei-Reiche-Lehre durchgingig
ermoglicht hat, nicht aber unbedingt her-
beiftihren muss. ¢) Gegen die Privatisie-
rung und Individualisierung des Christen-
tums, als hiitte die christliche Ethik nur fiir
diese Bereiche etwas zu sagen. d) Gegen
die individual-anthropologische Wendung
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Terminologie durchaus Kritik tibte. *®
Wir sind in den letzten Jahrzehnten
mit neuen Herausforderungen kon-
frontiert worden. So stehen in den
USA die problematischen Folgen ei-
ner rechts-evangelikalen Uberfrem-
dung der Politik, die unter anderem
durch puritanisch-reformiertes Erbe
und Traditionen des linken Fligels der
Reformation gespeist ist, vor Augen.
Zudem zeigt die aktuelle Begegnung
mit den wesentlichen Gestalten des Is-
fam, wie wenig selbstverstiandlich eine
klare Unterscheidung von Religion
und Politik, Religion und Justiz oder
auch Kirche und Staat ist. Das ldsst
den Wert einer theologischen Begriin-
dung der relativen Eigengesetzlichkeit
staatlichen Handelns gegentiber kirch-
licher Bevormundung und einer theo-
logischen Wiirdigung der juristischen

Einhegung des Konflikts religios-un-
bedingter Wahrheitsanspriiche sowie

der Theologie und der theologischen Ethik
(Rudolf Bultmann, Herbert Braun). ¢) Ge-
gen die Verbiirgerlichung des Evangeli-
ums, der Kirche und der Theologie, welche
es den Christen moglich machte, einseitig
fir die birgerlich-westlichen Gesellschaf-
ten zu optieren und die sozialistischen
Volksdemokratien als Herrschaftsbereich
des Antichristen oder als von den Christen
a priori zu bekimptende Staatsgebilde zu
betrachten und ihre Regierungen nicht als
legitime Obrigkeit zu akzeptieren (cf. Otto
Dibelius zur DDR)* (1974: Karl Barth
[s. Anm. 46], 176f.). Vgl. aucha.a.0., 188:
LZundchst die dualistische Zwei-Reiche-
Lehre. Oft ist behauptet worden, sie sei ein
Charakteristikum des Luthertums, sie sei
geradezu das entscheidende konfessions-
kontroverse Unterscheidungsmerkmal der

die Verlagerung religioser Orientie-
rungen in die personlich-private Ent-
scheidung am Beginn der Moderne
neu ins Bewusstsein treten.

Die Rede vom weltlichen Regiment
als Ort des Gesetzes und dem geistli-
chen Regiment als Ort des Evangeli-
ums, wie sie Dietrich Bonhoeffer sei-
ner Argumentation in dem berithmt
gewordenen Aufsatz ,Die Kirche vor
der Judenfrage” zugrunde gelegt hat,*
ist gegeniiber den Gefahren einer dia-
statisch verstandenen Zweireichelehre
zu sichern. Jedoch ist die relative Ei-
gengesetzlichkeit  staatlichen Han-
delns im Vergleich zu anderen Le-
bensbereichen wie Wirtschaft, Schule
oder Kirche festzuhalten. Wenn das
Gesetz nur als Gestalt des Evangeli-
ums verstanden wird, besteht die Ge-
fahr, dass die relative Eigenart staatli-
chen Handelns angesichts der Macht
der Sunde und des Egoismus in der un-
erlosten Welt nicht ausreichend ernst

Lutheraner gegeniiber den Reformierten.
Diese Behauptung ist sehr pauschal und
historisch irrefithrend.

8 Ich finde diesen Begriff freilich we-
nig gliicklich. Die Vorstellungen vom K-
nig und seiner Herrschaft gehoren vergan-
genen Geschichtsepochen an und sollten in
der theologischen Sprache nicht einfach
reproduziert werden. Im Ganzen klingt
dieser Terminus auch immer ein bisschen
autoritdr und wird Barths Ethik der Bun-
despartnerschaft und der Entsprechungen
nicht in vollem Umfang gerecht (a.a.0.,
187). ,

4 Abgedr. in: Dietrich Bonhoeffer
Werke, Bd. 12, hg. v. E.-A. Scharffen-
orth/C. Nicolaisen, Giitersloh 1997, 349-
358, bes. 3501
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genommen wird.*® Das war jedenfalls
Luthers Sorge 1im Blick auf die Radi-
kalen in den eigenen Rethen, im sog.
linken Fligel der Reformation. Wenn
man heute Voten auf Kanzeln, in Ge-
meindebriefen oder von kirchlichen
Gremien liest, kommt eine positive
theologische Wiirdigung des Rechts-
staats, der das Recht notfalls mit Ge-
waltmitteln durchzusetzen hat, kaum

% Vgl hierzu Todts ~ Barth aufneh-
mende — Kritik: | Insbesondere das in der
lutherischen Tradition iibliche Verweisen
und Berufen auf die Vernunft der fiir ein
Teilgebiet Zustindigen (zum Beispiel der
Juristen) oder auf die kraft ihres Amtes
Verantwortlichen (zum  Beispiel  den
Staatsmann) hat in Barths Konzept keinen
Platz. Der Mythos der ,Sachvernunft® wird
nicht akzeptiert. Verniinftiges Argumen-
tieren mit Sachargumenten kann nicht
Handlung in einem abgegrenzten, eigenge-
setzlichen Raum bleiben, sondern fiihrt,
sobald es um wirkliche Entscheidungen
geht, tief hinein in jene Bereiche, in denen
die Erkenntnis vom Interesse, die Emsicht
von der Lebensrichtung und der Wille von
oft undurchschauten Abhéngigkeiten mit-
bestimmt wird. Die Annahme, dass man
den Glauben einem sich selbst tragenden
Wissen gegeniiberstellen konne, gilt Barth
als eme urefithrende Abstraktion und Re-
duktion angesichts der tatsiichlichen Zu-
sammenhange, in denen Wissen sich bil-
det, von denen es abhiangig ist. Daher kann
das Priifen der Geister nicht aut das Teil-
gebiet der Richtigkeit von Sachargumen-
ten beschrinkt werden, sondern muss sich
auf viel umfassendere Zusammenhinge
beziehen™ (1973: Karl Barths Ethik
[s. Anm. 22}, 154). Barth wie auch Todt
haben bei ihrer Kritik nicht nur die Erfah-
rung des Totalitdtsanspruchs des Staates in
der Zeit der nationalsozialistischen Ge-
waltherrschaft vor Augen. Sie setzen sich

vor. Stattdessen ist der kritische Ton
gegeniiber staatlichem Handeln ange-
sichts der moglicherweise unbarmher-
zigen Folgen fuir das Schicksal einzel-
ner Menschen vorherrschend.® Ein
gefestigter Staat wie die Bundesrepub-
lik Deutschland vertriigt diese Distanz
kirchlicher Voten. Eine gefihrdete
staatliche Struktur wie die Europiii-

auch kritisch mit der im Kulturprotestan-
tismus weiterwirkenden Aufwertung des
Staates als ,lebendige[r] Verkorperung
des Sittlichen® auseinander (1974: Karl
Barth [s. Anm. 46}, 179).

3 In der Vorlesung tber Barths Ethik
im WS 1974/75 gibt Todt Barths grund-
sdtzliche Vorbehalte gegeniiber einer affir-
mativ-konstruktiven Bewertung staatli-
chen Handelns wie folgt wieder: , Mit be-
sonderem Nachdruck behandelt Barth im
Rémerbrief 1918 anhand von Romer 13,1-7
das Problem des Staates. ,Sein Name heifit
,Gewalt** (376) Das Christentum ,konkur-
riert nicht mit dem Staat, es negiert ihn:
seine Voraussetzung und sein Wesen®.
Denn der Glaube erwartet ,die Enthiillung
einer neuen Schopfung® (379). Diese Er-
wartung verhindert den allzu schnellen
Ubergang zu einer ,Ethik, verhindert Vor-
wegnahmen der ,gottliche[n] Weltrevolu-
tion‘, macht aber nicht untiitig, sie leitet
dazu an, den Machtstaat  religids
aus[zu]hungern* (380), indem man thn ge-
rade nicht ernst nimmt* (1974: Karl Barth
[s. Anm. 46§, 172; mit Verweis auf: K
Barth, Der Romerbrief, Bern 1919; Neu-
ausgabe Ziirich 1985). Todt hat darauf hin-
gewiesen, dass Barth selbst ,,die Gefahren
des Klerikalismus und der illegitimen In-
anspruchnahme geistlicher Argumente fiir
weltliche Fragen gesehen® habe (1973:
Karl Barths Ethik [s. Anm. 22, 152).
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sche Union mit all ithren Unvollkom-
menheiten bedarf aber heute der theo-
logischen Wiirdigung als einer relativ
erfolgreichen Nachkriegsfriedensord-
nung in Westeuropa. Eine Ekklesiolo-
gie, welche die Rolle der Kirche iiber
den Parteien“? oder tiber den Blocken
sicht und ithre Aufgabe primir in der
Parteinahme fir die Schwachen sieht,
bleibt unterkomplex.

Zweitens zeigen sich dic Ambiva-
lenzen der Fundamentalkritik an den
Traditionen der Naturrechtslehre seit
Melanchthon heute klarer als vor fiinf-
zig Jahren. Die Alternative zur Bezug-
nahme auf verniinftige, weitgehend
allgemein zugingliche Begriindungen
in Gestalt der Bezugnahme auf die
Chnistusoffenbarung erweist sich als
nicht weniger anfillig fitr Fehldeutun-
gen. Nur zu leicht und in der kirchli-
chen Praxis verbreitet kommen bibli-
zistisch verkiirzte Voten heraus, wie
zum Beispiel die Begriindung eines
Schuldenerlasses fiir Griechenland mit
Verweis auf Schulderlasstraditionen
im Alten Testament. Hiufig flieBen
auch recht subjektiv-willkiirliche Deu-
tungsmuster in die Bezugnahmen auf
die Christusoffenbarung. Mit groBer
Konsequenz hat zum Beispiel Ulrich
Duchrow biblische Traditionen mit

%2 So der Titel einer einschligigen Un-
tersuchung der Rolle der evangelischen
Kirche in der Zeit der Weimarer Republik:
J. R. C. Wright, ,Uber den Parteien. Die
politische Haltung der evangelischen Kir-
chenfithrer 1918-1933 (Arbeiten zur
kirchlichen Zeitgeschichte, B 2), Gottin-
gen 1977.

3% Todt hat in der Vorlesung tiber Karl
Barths Ethik im Jahr 1973 herausgestellt:

sehr spezifischen Theorien zur Entste-
hung des Kapitalismus verbunden.
Dann wird die biblische Geschichte
vom Siindenfall dadurch erliutert,
dass dieser durch die Uberfremdung
der urspriinglichen mitmenschlichen
Beziehungen in Gestalt von Geldwirt-
schaft und Warenaustausch erfolgt sei.

Drittens 1st die Abwertung der Ten-
denzen einer Anthropozentrierung und
individualistisch-existentiellen Veren-
gung, die Barths kritischer Bewertung
der Geschichte des Protestantismus —
und insbesondere des Luthertums —
seit der Reformation inhdrent sind, zu
problematisieren.®® Die Frommigkeit
des Luthertums hat gerade hier wich-
tige Impulse empfangen. Erwihnt
seien die Lieder Paul Gerhardts oder
die Passionen Johann Sebastian Bachs.
Es wire heute geradezu fahrlissig, die
Sprach- und Kommunikationskraft der
Lieder Paul Gerhardts oder die Zu-
gianglichkeit der Passionen Bachs
nicht ernst zu nehmen. Sie werden ja —
trotz der massiven Prisenz paulinisch-
lutherischer Christus-Mystik — in er-
staunlichem Mafle von den Zeitgenos-
sen und -genossinnen geschitzt und
verstanden. ™

~Barths Ethikkonzept bedeutet eine ent-
schiedene Absage an den Subjektivismus
des neuzeitlichen Menschen (1973: Karl
Barths Ethik [s. Anm. 22], 146).

3 Vgl. z.B. 4. von Kittlirz, Bach? Meer
sollte er heiBen!, in: DIE ZEIT Nr. 14 v.
28.3.2018, 13-15: vgl. auch R. Lobbert/Ch.
Rierz, Interview mit Wolfgang Schiuble,
a.a.0., 16.
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Der Wert dieser fiir die Volkskirche
elementaren lutherischen Frommig-
keitskultur sollte im Bewusstsein ge-
halten werden. Das ist in einer Situa-
tion, in der sich ein erheblicher Tradi-
tionsabbruch ereignet, klar zum Aus-
druck zu bringen. Heinz Eduard Tédt
hat in der Nachkriegszeit durch seine
beiden Studiensemester in Basel bei
Karl Barth entscheidende Hilfestellun-
gen erfahren. Wir haben heute eine
vollig andere Situation. In Basel, in
der reformierten Schweiz, zeigt sich
der Traditionsabbruch, kriftig unter-
stitzt durch protestantische Selbstsi-
kularisierungstendenzen,  besonders
dramatisch. Wir sollten, bei aller
Selbstkritik, heute sehr sorgsam mit
dem lutherisch-volkskirchlichen Erbe
umgehen. Der reformierte Protestan-
tismus hat, wie das Beispiel Barths
und der Barmer Theologischen Erkli-
rung nahe legt, an anderer Stelle seine
Starken, aber hier zeigen sich die
Probleme des Protestantismus in der
Gegenwart eben auch in besonders
klarer Weise: die kritischen Vorbe-
halte gegenitiber allem Rituellen in der

3 Vel. auch die charakteristische Skiz-
zierung in Todts Erinnerungen: ,,Die luthe-
rische Familientfrommigkeit, die in mei-
nem Elternhaus lebte, hatte uns die Feste
und Festzeiten des Kirchenjahres nahege-
bracht. Zehn, zwanzig Jahre spiter, als ich
die ,Weihnachtsfeste* an der Front ver-
brachte, empfand ich besondere Sehnsucht
nach der innigen Stimmung der Stunden
gemeinsamen Singens der Advents- und
Weihnachtslieder und vielem, was sonst
noch zur Weihnachtsvorbereitung gehorte,
und nach der Freude des Weihnachts-
abends, wenn in der Kirche das alte Lied
erklang: ,Oh du frohliche, oh du selige,

Religion, die Tendenzen zur Infrage-
stellung der Kindertaufe, der geringere
Stellenwert einer traditionellen gottes-
dienstlichen Liturgie oder auch die
moralisch-ethische Ausrichtung in-
folge des reformierten Anspruchs,
nicht ber Luthers Wiederentdeckung
des Evangeliums stehen zu bleiben,
sondern die reformatio doctrinae in
Gestalt einer reformatio vitae zu voll-
enden.

Bei aller Selbstkritik des Luther-
tums, die Todt als vordringliche Auf-
gabe nach dem Zweiten Weltkrieg an-
gesehen hat, lehrt sein Lebensweg den
Wert der viel kritisierten lutherischen
Volkskirchlichkeit.*® Als Jugendlicher
hatte er sich durchaus fiir nationalsozi-
alistische Ideen begeistert. Der bald
folgende Elite-Kurs auf der Reichsju-
gendfiihrerschule in Berlin/Potsdam
und die Begegnungen mit dem Reichs-
Jugendfithrer Baldur von Schirach und
anderen fithrenden Nationalsozialisten
im Jahr 1935 haben ihm schnell die
Augen fir die kirchenfeindlichen In-
tentionen des Nationalsozialismus ge-
offnet. Von da an war klar, dass er auf

gnadenbringende Weihnachtszeit!* Das
Elternhaus vermittelte viel von der Innig-
keit, der Festfreudigkeit und der Lebens-
bejahung der lutherischen Tradition.
Gegen eine skrupuldse Gesetzlichkeit mit
den ihr korrespondierenden Schuldgetiih-
len und gegen ein in manchen Stromungen
der Erweckungsbewegungen entstammen-
des Reden und Sich-Geben in frommen,
erbaulichen Worten und Haltungen waren
die Eltern empfindlich. Das ibertrug sich
auf uns Kinder* (Wagnis und Fagung
{s. Anm. 3], 54).
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der anderen Seite stehen und die Sache
der Kirche vertreten wollte.”® Das be-
deutete den Entschluss zum Theolo-
giestudium in bedrohlicher Zeit und
angesichts vieler Hinweise auf den
Fehler einer solchen Entscheidung, da
die Zeit der Kirche doch eh bald vorbei
sei. Todt hat diesen Entschluss auch in
den schlimmen Jahren der Kriegszeit
und der Kriegsgefangenschaft mit gro-
Ber Konsequenz trotz aller Gefahr
durchgehalten. Noch in den 1987 ver-
fassten Erinnerungen an seine Jugend

38 Vgl. Wagnis und Fiigung (s. Anm. 3),
51-53. In einem wohl 1936 niedergeschrie-
benen Text (,,Mein Bildungsgang. Novem-
ber 1936%) gibt Todt einen Einblick in die
Konfliktlage: ,,Ganz besonders beschéftigt
hat mich die Frage des Verhiltnisses von
Rassenlehre und Religion. Die Losung die-
ser Frage scheint mir ganz entscheidend
fir die Zukunft des deutschen Volkes zu
sein. Denn die inneren, weltanschaulichen
Kampfe gehen am Ende immer wieder zu-
riick auf diese entscheidende Frage: Las-
sen sich die Grundlagen des Christentums
mit den Grundlagen des N.S_, dessen Welt-
anschauung im biologischen Denken be-
grundet ist, vereinen? Die Lésung dieser
Frage, um die heute kein Deutscher herum-
kommt, der bewuBt mit seiner Zeit lebt, ist
die groBte Aufgabe unserer Zeit. Ich
glaube, daf} das deutsche Volk niemals um
die Wahrheit des Christentums herum-
kommt, ohne selbst innerlich daran zu
Grunde zu gehen. So steht das deutsche
Volk vor einem schweren, inneren Kampf.
Weder das Christentum noch den N.S.
kann es aufgeben oder verwissern, ohne
seine grofiten Werte zu verlieren. In die-
sem Kampf mitzuringen um das Beste und
Innerste des deutschen Volkes, sehe ich fiir
meine Pflicht und Aufgabe an. Darum
steht es fur mich seit dem Fruhjahr 1935

betonte er, dass das Luthertum trotz
allem in thm ,den Sinn fiir die Diffe-
renzen zwischen nationalsozialisti-
scher Weltanschauung und christli-
chem Glauben* geweckt habe.”’

Eine angemessene Wiirdigung des
Werkes Heinz Eduard Tédts kann
nicht erfoigen, ohne ihn auch als Leh-
rer des Glaubens in Erinnerung zu ru-
fen. Das soll zum Schluss noch mit ein
paar wenigen Bemerkungen erfolgen.

fest, daB ich Theologie studieren muB. Ein
anderer Weg ist fur mich innerlich unmog-
lich* (a.a.0., 71f). Vgl. auch die knappe
Bemerkung in dem Bericht von 1987/88:
»Am 4. Mai 1918 bin ich in Nordfriesland
geboren und auch dort beziehungsweise in
Fiderstedt nahe der Nordsee in einem lu-
therisch-volkskirchlichen Milieu aufge-
wachsen. Als 1935 das nationalsozialisti-
sche Regime begann, seinen achristlichen
Charakter und seine Kirchenfeindschaft
offen zu zeigen, entschloB ich mich zum
Studium der evangelischen Theologie®
(1987/88: Bericht iiber einen theologi-
schen Weg [s. Anm. 9], 259).

7 ,Obwohl sie [sc. die neulutherische
Theologie] in den genannten und einigen
anderen Bereichen dazu anleitete, in Loya-
litdt gegen die nun einmal bestehende Ob-
rigkeit und in Zustimmung zum vélkischen
Selbstbehauptungskampf die ungesetzli-
chen Handlungen, den Terror, die Rechts-
willkiir, den repressiven Druck der Natio-
nalsozialisten zu verharmlosen oder gar zu
legitimieren, weckte sie in mir doch auch
den Sinn fiir die Differenzen zwischen na;
tionalsozialistischer Weltanschauung und
christlichem Glauben® (Wagnis und Fii-
gung [s. Anm. 3], 57).

Lehrer des Glaubens

Heinz Eduard Todt war aufdringli-
ches, tibergriffiges Reden in Angele-
genheiten des Glaubens oder gar die
demonstrative Zur-Schau-Stellung
von Frommigkeit fremd und zuwider —
ganz im Sinne des von thm in den Er-
mnerungen mehrfach hervorgehobe-
nen preuBlischen Grundsatzes , Mehr
Sein als Scheinen”.*® Als Lehrer der
Systematischen Theologie und Ethik
hat er sich zugleich nicht hinter dog-
matische Formeln zuriickgezogen oder

B Vgl a.a.0,,93. 116, 199; zur Verant-
wortungsiibernahme als Anliegen preuBi-
schen Ethos‘ vgl. a.a.0., 1231 127. 253.

¥ Vgl a.a.0., 132.228.282.

% Anfang September 1944 explodierte
ein Granatwerfergeschofl unmittelbar hin-
ter thm und einem Begleiter. Wihrend die-
ser schwer verletzt wurde, spiirte Todt ,.ei-
nen brennenden Schmerz, spitz wie ein
Stich in die rechte Niere. Im néchsten Erd-
loch untersuchten wir die Schiden. Bei mir
kein Blut, keine EinschuBstelle, nichts!
SchlieSlich fand ich die Ursache des
Schmerzes: die Stahlschnalle, mit der man
die Reithose um den Bauch enger
schnallte. Sie war auf dem zweieinhalb
Millimeter breiten Steg von einem erbsen-
groflen Granatsplitter getroffen worden,
hatte eine tiefe Delle bekommen und sich
durch die Wucht des Treffers so erhitzt,
daB} sie stechend auf der Haut brannte. [...]
wie grof} ist die Wahrscheinlichkeit, daf§
ein Granatsplitter auf eine Stahlschnalle
trifft, deren mittlerer Steg zweieinhalb
Millimeter breit und einen Zentimeter lang
1st?“ (a.a.0., 250).

61 Hier geht es vor allem darum, wie
das, was einer ist und tut, sich vor Gott
ausnimmt. Aber diese Formulierung setzt
das i der modernen Welt ganz und gar

ist er ins Feld der Geschichte oder der
Sprachanalyse ausgewichen.

In seinen Erinnerungen an die
Kriegszeit mit all den dramatischen
Verlusterfahrungen schildert  Todt,
dass die Frage, wie man angesichts all
dessen die Vaterunser-Bitte Dein
Wille geschehe™ noch sprechen konne,
zur existentiellen Frage wurde ®® Zu-
gleich berichtet er von Erfahrungen
der Bewahrung wider jede Wahr-
scheinlichkeit.® Die Zeit des Krieges
stellen 1thn in zugespitzter Weise vor
die Frage personlichen Glaubens.® In

nicht Selbstverstindliche voraus, dal} die-
ser Gott der Bibel, der Bekenntnisse und
der Gebete eine Wirklichkeit ist und hat,
die im Leben zu erfahren ist. Seit meiner
Entscheidung fiir die Theologie 1935
schien diese Frage ja schon hinter mir zu
liegen. Aber so einfach war das nicht. Ge-
wif} hatte mich die machtvolle Wirklich-
keit des Nationalsozialismus nicht tiber-
wiltigt. Vielmehr setzte ich darauf, daf
Gottes Wirklichkeit ihr unendlich tiberle-
gen sei. Aber das war eben doch ein Vor-
griff auf etwas, was sich in meinem Leben
erst zeigen sollte, was sich mir erst besti-
tigen mufite, freilich auch, worauthin ich
mein Leben wagen wollte. Die ganze Para-
doxie des biblischen Wortes Herr, ich
glaube, hilf meinem Unglauben® (Markus-
evangelium 9,24) steckte darin. Den bibli-
schen Gott  hat man nicht, man muf} es
mit thm versuchen. Freilich setzt der
Wunsch, es zu versuchen, schon voraus,
da3 man den Zusagen der Bibel zutraut,
daB sie sich auch an einem selbst bewahr-
heiten. Aber die Erwartung ist nicht die Er-
fullung. Der Krieg, mehr noch die fiinf
Jahre sowjetischer Gefangenschaft wurden
mir zu einer Zeit der Bestidtigungen des
Vertrauens aul  Gottes  Wirklichkeit®
(a.a.0,, 281).
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der Situation der elementaren Bedro-
hung an der Front stellen sich Fragen
nach Wahrscheinlichkeit oder der
Herrschaft des Zufalls in elementarer,
existenticller Weise: ,, Die Wahr-
scheinlichkeit  sprach gegen sein
Uberleben. In vielen erzeugten die
Jurchtbaren Bilder, denen sie konfron-
tieri waren, Todesahnungen. Mich be-
dringten diese nicht. Natiirlich konnte
ich nicht ausschliefen, daf8 ich fallen
wiirde, aber die konstante und beherr-
schende Ahnung in mir sagte auch in
den scheinbar aussichtslosesten Situa-
tionen, dafi ich durch den Krieg hin-
durchkommen wiirde - gegen alle
Wahrscheinlichkeit.  Wie — unwahr-
scheinlich war es doch, daff eine Gra-
nate, die eine Handbreit neben mei-
nem Kopf eine Mauer durchschlug, ein
Blindgdnger war, also ein Geschof3,
bei dem der Ziinder nicht funktio-
nierte. Und wie unwahrscheinlich war
es, daf ein Granatsplitter auf meinem
Riicken gerade da aufschlagen wiirde,
wo der Steg einer Stahlschnalle, nichi
einmal 1 Zentimeter breit, saf8? Alles
Zufall? Ich habe nicht daran geglaubt,
daf3 der Zufall die Wirklichkeit regiert.
Das elementare Vertrauen des Glay-
bens, daf} Gott letztlich die Dinge fiigl,
iiberwog bei mir. “52 Der Wider-
spruch, dass der Erfahrung des eige-
nen Bewahriseins der dauernde Ver-
lust naher Menschen gegeniibersteht,

8 A.a.0., 281f; vgl. a.a.0., 282: , Die
Uberzeugung, daB die Wirklichkeit Gottes
die letztbestimmende ist, und zwar auch in
dieser Welt, hat mir bei einigen schweren
Entscheidungen geholfen, bei denen ich
nicht das militdrisch Verniinftige tat, son-
dern um einiger Menschen willen meine

war mit dem Verstand nicht aufzuls-
sen. 83

Todt war in den Jahren des Krieges
und den Tagen und auch Nichten des
einsamen Studiums lingst zum Theo-
logen geworden, auch wenn ihm das
ersehnte Theologiestudium nun schon
fast zehn Jahre verwehrt blieb. Mit
dem Beginn der Kriegsgefangenschaft
nach der Kapitulation am 8. Mai 1945
fiel thm die Aufgabe zu, als cine Art
Laienprediger — manchmal unterstiitzt
von anderen Theologen — Gottes-
dienste und wochentliche Abende ei-
nes christlichen Arbeitskreises zu or-
ganisieren. Bald geriet er in die Kon-
frontation mit der sowjetischen Lager-
verwaltung und der Antifa-Gruppe des
Lagers.® Uber all dem schwebte die
Bedrohung, wegen antisowjetischer
Hetze oder anderer vorgeschobener
Anklagen zu 25 Jahren Lagerhaft in
Sibirien verurteilt zu werden und nie
mehr nach Hause zuriickkehren zu
dirfen. 1983 urteilte er tber die fiinf
Jahre russische Gefangenschaft bis
April 1950: | Es ist die dramatischste
Zeit meines Lebens, die Zeit, die mich
am meisten geprigt hat, die auch fiir
mein Christusverhéltnis grundlegend
geworden 1st, also auch meine Theolo-
gie mitbestimmt hat. %

Es ist klar, dass die theologische
Reflexion eines Universititslehrers

Leute und mich einem eigentlich unverant-
wortbaren Risiko aussetzte.*

8 Vgl ebd.

Vgl a.a.0,323-332.

% 1983: Funfzig Jahre Theologiege-
schichte (s. Anm. 20), 258.
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von solchen Erfahrungen nur profitie-
ren konnte. Dogmatische Themen, er-
kenntnistheoretische Fragen wurden
erfahrungsgesittigt erortert.

,Zu diesen theoretischen Uberle-
gungen kamen meine Erfahrungen aus
dem Krieg und der Gefangenschaft
hinzu. Ich hatte wieder und wieder er-
lebt, wie das verstandesmdcfiig Un-
wahrscheinliche und gegen die Wahr-
scheinlichkeit Erspiirte sich als wirk-
lich und tragfiihig erwies, was mir
wiederum sagte, dafl wir mit dem Ver-
stand nur bestimmie Dimensionen un-
serer Lebenswirklichkeit zu erfassen
vermdégen und daf diese gerade nicht
diejenigen sind, die wir ,mit den Au-
gen des Glaubens ‘ zu sehen oder zu er-
ahnen bekommen. Das fiihrte bei mir

% Aufzeichnung vom 13.11.1987 tiber
das Studium in Heidelberg im Jahr 1951,
in: Theologie lernen (s. Anm. 2), 43-53:
53. Anlédsslich des erteilten Rufes nach
Heidelberg durch den Kultusminister des
Landes Baden-Wirttemberg schreibt er
am 30. Marz 1963 an Eltern und Ge-
schwister: ,,Merkwiirdig, dal} ich im Leben
immer wieder erfahren habe, daff die di-
rekten Wege — auch ,Karrierewege* — fiir
mich nicht die nichsten und richtigen
Wege waren. Mir hat sich von der Kindheit
an sehr tief Vatis gelegentliche Erzdhlung
eingeprigt, wie er auf das thn lockende
Pfarramt in Litbeck verzichtet hat, weil er
einen anderen Weg fur recht hielt. So habe

nicht zu einer Abwertung des Verstan-
des, sondern zu einem gelasseneren
Nachdenken dariiber, wo denn jewells
seine Grenzen liegen méchten, wenn
man von ihm — und das tat ich gerne —
kréftigen Gebrauch machte. 66

Heinz Eduard Todt hat Grundfragen
des Glaubens unaufdringlich und doch
eindringlich, reflektiert, aber nicht
versperrt durch traditionelle dogmati-
sche Formeln, zur Sprache gebracht.
Das bringt ithn in eine groBe Nihe zu
Dietrich Bonhoeffer, den er spit fur
sich entdeckt hat. Beide haben in der
Tradition der alttestamentlichen Weis-
heitstexte Grundfragen des Glaubens
erfahrungsgesittigt m verstindlicher,
lebensnaher Weise reflektiert.

ich auch oft darauf verzichtet, den direkten
und lohnenden Zugriff nach einer Stellung
auszufiihren, obwohl viele sagten, das sei
toricht. Aber die innere Logik eines Le-
bensweges ist nicht auf eine ,vorteilhafte
Lautbahn zu verrechnen; ich finde, sie ist
sehr direkt an das Gottvertrauen gebunden.
Denn Gottes Wege haben eben ihren be-
sonderen Charakter. Darauf zu achten habe
ich in meinem Elternhaus gelernt und ich
habe in den schwersten Zeiten immer wie-
der gesehen, wie das, was menschlich ge-
sehen unvorteilhaft erschien, nachher den
wahren Ausweg in sich trug, den Ausweg,
fiir den ich Gott danken muBte* (in: Theo-
logie lernen [s. Anm. 2], 1311 132).
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einhundertsten Geburtstag zu begin-
nen.’ Am 17. Februar 1865 wurde
Ernst Troeltsch in Haunstetten bej
Augsburg geboren, der von 1894 bis
1915 eine Professur fir Systematische
Theologie in Heidelberg innehatte,
Einhundert Jahre spéter, am 25. Feb-
ruar 1965 widmete der neu berufene
Professor fir Sozialethik Heinz Edu-
ard Todt seine Antrittsvorlesung sei-
nem bekannten Vorginger. Er sprach
tber das Thema ,Ernst Troeltsch und
die Verantwortung des Christentums*.
Spiter erhielt dieser grundlegende
Text die Uberschrift: , Ernst Troelt-
schs Bedeutung fiir die Evangelische
Sozialethik*.? Programmatisch be-

gann Todt sein Wirken an dieser Uni-
versitdt mit einer Wiirdigung des be-
deutenden Gelehrten Ernst Troeltsch,
der fur ihn ebenbiirtig neben seinem
Zeitgenossen und Freund, dem Sozio-
logen Max Weber stand. Er schilderte
nicht nur deren berithmte Arbeits- und
Wohngemeinschaft, sondern machte
pointiert auf die Kontroversen zwi-
schen den beiden groflen Gelehrten
aufmerksam, die er klar zu Troeltschs
Gunsten entschied. Webers radikale
Trennung zwischen Werturteilen und
rationaler Wahrheitsfindung hielt To-
edt fiir unrealistisch; beispielhaft war
das daran zu erkennen, wie sich We-
bers Lebensgefiihl, in einer ,nach-
christlichen Weltepoche* zu leben, auf
- _ den Inhalt seiner Forschungen aus-

! Gedenkvortrag zur einhundertsten Eduard Todt und der akademischen Ge- wirkte. Beunruhigend war an dieser
Wiederkehr des Geburtstags von Heinz denkrede von Wolfgang Huber, Berlin radikalen Trennung vor allem die
Eduard Todt am 25. Mai 2018 in der Aula 2013, 343-356. Zu den wichtigen biogra- Konsequenz, dass damit alle Wertent-
der Alten Universitit in Heidelberg; abge- phischen Texten, die Hse Todt aus dem scheidungen von rationaler Kontrolle
druckt in: Evangelische Theologie 79 Nachlass herausgegeben hat, vgl. W. Hu- entkoppelt wurden. Troeltsch dagegen
(2071 2;29'4% dischen Grinden bezieh ;’f‘ Ein Ljh‘“ des Friedens. Der Ethiker hielt die rationale Auseinandersetzﬁng

© Aus methodischen Griinden beziche leinz Eduard Todt, in: Zeitzei ; it o
ich mich in der folgenden Untersuchung 572013, 42f. Zur Gesa’mtg‘ﬁrdéilrtngmscigﬁg ml} Wertposnmn.m gerade deshalb 'tur
im Wesentlichen auf Arbeiten von Heinz auch: W. Huber, Strukturen verantwortli- erforderlich, weil man Jurso deren
Eduard Todt, die er selbst zum Druck frei chen Lebens. Die Bedeutung Heinz Edu- Absqlutsgtzung verlnt?lden konme'
gegeben hat. Denn bei Vorlesungen und ard Todts fiir die theologische Ethik, in: W(,’hm. dlese‘ ﬁ'lhrfe, Zelgtgn Zu seiner
anderen Manuskripten ist nicht mit Sicher- ZEE 36, 1992, 241-255. Inzwischen kann Zeit die Nationalismen, die nicht nur
heit einzuschitzen, an welchen Stellen der man damit vergleichen: H. E. Todt, Be- mit  Waffengewalt aufeinanderprall-
Autor fiir den Fall einer Versffentlichung richt iber einen theologischen Weg ten, sondern auch in den Formen ideo-
logischer Kriegfithrung auftraten, den

selbst noch VUberarbeitungen vorgenoms- (1987/88), in: ders.: Theologie lernen und
men hitte. Eine Gesamtbibliographie von lehren mit Karl Barth, 259-284. Professoren-Nationalismus und die re-

Todis veroffentlichten Schriften findet * H. E. Todi, Emst Troelisch und die
sich in: H. E. Todt, Theologie lernen und Verantwortung des Christentums, in: Ru-
lehren mit Karl Barth. Briefe - Berichte — pert Carola 37, 1965, 52-58; wieder abge-
Vorlesungen, zusammengestellt von Ise druckt unter dem Titel: Ernst Troeltschs
Tadt, Berlin 2012, 285-312; erneut abge- Bedeutung fiir die Evangelische Sozial-
druckt in: I. Todt, Provokation und Sanft- ethik, in: ZEE 10, 1966, 227-236; erneut
mut. Tagebuchbriefe aus den 1968er Stu- abgedruckt in: H. E. Todr, Das Angebot
dentenunruhen in Heidelberg. Mit Predig- des Lebens. Theologische Orientierung in
ten und einem Rickblick 1983 von Heinz den Umstellungskrisen der modernen

Welt, Giitersloh 1978, 37-48. Die in der

Ethik im Ernstfall

Heinz Eduard Todt
und Dietrich Bonhoeffer!

Wolfgang Huber

Wenn wir heute der einhundertsten
Wiederkehr von Heinz Eduard Todts
Geburtstag gedenken, liegt es nahe,
mit der Erinnerung an einen anderen

Regel wenig beachtete Bezugnahme Todts
auf Troeltsch wird ausdriicklich gewiirdigt
in dem auch sonst vorbildlich sorgfiltigen
und genauen Buch von W. Schuhmacher,
Theologische Ethik als Verantwortungs-
ethik. Leben und Werk Heinz Eduard

ligiose  Kriegsbegeisterung  einge-
schlossen. Solchen Formen eines
Werte-Extremismus stellte Troeltsch
die Gemeinsamkeiten der europii-
schen Vélker gegeniiber und formu-
lierte das Programm eines maBvollen
Europaismus, lange bevor dieser die
Chance einer politischen Realisierung
erhielt.

Todt verstand Troeltsch als einen
Kulturprotestanten in dem ernsthaften
Sinn, dass er tragende Kulturwerte mit
dem christlichen Glauben zu vermit-
teln suchte. Er hielt diese Bemiihung
fir keineswegs iberholt. Jedoch war
er davon liberzeugt, dass dabei die Ei-
genbedeutung des christlichen Glau-
bens nicht nivelliert werden durfte.
Bei Troeltsch war diese zu schwach
ausgepragt, weil er das Christentum
auf die mnere Gemeinschaft des Men-
schen mit Gott beschrinkte und aus
thm deshalb keine Impulse zur Welt-
gestaltung entnahm, die tGber die Be-
gleitgedanken des unbedingten Werts
der Personlichkeit und der realisti-
schen Annahme gegebener Bedingun-
gen hinausgingen.

Todt sah deshalb den @iber Troeltsch
hinausfihrenden Schritt zur Offenba-
rungs- oder Kerygmatheologie als not-
wendig und richtig an. Doch das min-
derte seinen bleibenden Respekt fiir
Troeltsch  nicht.* Dieser Respekt

Todts  in Skumenischer
Giutersloh 2006, 100-110.

Vgl auch H. E. Tédt, Ernst Troeltsch,
m: H.-J. Schultz (Hg.), Tendenzen der
Theologie im 20. Jahrhundert. Eine Ge-
schichte in Portriits, Stuttgart / Olten 1966,
93-98.

Perspektive,
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zeigte sich besonders in seiner andau-
ernden Bewunderung fir die grofBe
Leistung, die Troeltsch mit seinen
»Soziallehren der christlichen Kirchen
und Gruppen™ erbracht hatte.® Zu sei-
nen unerfiillten Plinen gehorte eine
Neubearbeitung dieses groflen Buchs.®
Zu der mehrbédndigen Festschrift aus
Anlass der Sechshundertjahrfeier der
Ruperto-Carola steuerte er 1985,
zwanzig Jahre nach der Antrittsvorle-
sung, emne Studie iiber ,Max Weber
und Ernst Troeltsch in Heidelberg™
bei. In 1hr untersuchte er das Verhilt-
nis dieser beiden Gelehrten am Bei-
spiel ithrer Protestantismus-Studien. Fr
wiirdigte dabei, dass Troeltsch ein fa-
cettenreicheres Bild der Moderne
zeichnete als Weber und deshalb den
Einfluss des Protestantismus aut die
moderne Welt nicht wie dieser mit sei-
ner berithmten Kapitalismusthese auf
den Bereich der Wirtschaft be-
schrinkte.”

Bleibende Nachwirkungen hatte die
Orientierung an Troeltsch bei Todt vor

S E. Troeltsch, Die Soziallehren der
christlichen Kirchen und Gruppen, Tiibin-
gen 21922 (2. Neudruck Aalen 1965).

¢ Offentlich erwihnte er einen solchen
Plan in: H. E. Tédt, Das Angebot des Le-
bens, 37.

TH. E. Todr, Max Weber und Ernst Tro-
eltsch in Heidelberg, in: W. Doerr (Hg.),
Semper Apertus. Sechshundert Jahre Rup-
recht-Karls-Universitidt Heidelberg 1386-
1986. Festschrift in sechs Binden, Bd. I11.
Das zwanzigste Jahrhundert 1918-1985,
Berlin u.a. 1985, 215-258.

8 H E. Tédr, Komplizen, Opfer und
Gegner des Hitlerregimes. Zur | inneren
Geschichte” von protestantischer Theolo-

allem in dem hohen Rang, den er ver-
niinftigem Abwigen in der Ethik zuer-
kannte. Ebenso wichtig war ihm das
Interesse an der Wahrnehmung von
Geschichte. Gern verwies er auf Tro-
eltschs Einsicht, ,dass wir historische
Ereignisse und Texte nur wirklich ver-
stehen konnen, wenn wir analoge Er-
fahrungen in uns selbst vorfinden.*8
Mit Troeltsch teilte er die Auffassung,
aus der christlichen Eschatologie er-
gebe sich eine Hoffnung fiir die ge-
schichtliche Welt in ihrer Vorlaufig-
keit; aus ihr erwachse der Mut, Ver-
antwortung fir die auf eine unbe-
kannte Zukunft zugehende gegenwir-
tige Welt zu ubernchmen. Weniger
Anregung erwartete Todt von seinem
Vorgianger, wenn es um das Bedenken
der Zukunft selbst ging. Damit war er
nicht allein. Denn in der Diskussion
uber Troeltschs Werk wurde sein Inte-
resse an Zukunftsmoglichkeiten des
Christentums lange Zeit unterschitzt;
erst neuerdings rickt der Soziologe
Hans Joas diesen Aspekt wieder in den
Vordergrund.®

gie und Kirche im ,, Dritten Reich®, Giiters-
loh 1997, 162 unter Verweis auf E. Troelt-
sch, Uber historische und dogmatische
Methode in der Theologie (1898), in:
ders., Gesammelte Schriften 11, Tibingen
21922 (Neudruck Aalen 1962), 729-753
(7321).

® Vgl H. Joas, Glaube als Option. Zu-
kunftsméglichkeiten des Christentums,
Freiburg 2012, 185-218; ders.: Die Macht
des Heiligen. Eine Alternative zur Ge-
schichte von der Entzauberung, Miinchen
2017, 165-201; vgl. W. Huber, Sakralitit
und Macht. Hans Joas iiberwindet den My-
thos von der Entzauberung, in: Herder-
Korrespondenz 3/2018, 32-35.

Warum belie3 Todt es nicht bei der
Orientierung an Troeltsch? Er war da-
von iiberzeugt, dass der Schritt {iber
den Kulturprotestantismus  hinaus
ebenso notwendig war wie der Ab-
schied von der lutherischen Volks-
tumstheologie, in deren geistiger At-
mosphare Todt grofl geworden war. Er
selbst vollzog diesen Schritt in der Be-
gegnung mit Karl Barth, den er des-
halb zeit seines Lebens als seinen Leh-
rer achtete. Damit stand er vor der
Frage, ob man zwischen Troeltsch und
Barth wihlen miisse. Sie wurde vor al-
lem von Reprisentanten einer Theorie
des neuzeitlichen Christentums for-
ciert, die darauf zielten, Barth mit Tro-
eltsch zu tberholen und so die Riick-
kehr zum Kulturprotestantismus als ei-
nen Schritt nach vorn auszugeben. !0
Solchen Neigungen setzte Todt die
Uberzeugung entgegen, dass ein
Glaube, der zum Widerstand gegen
ideologische Vereinnahmung befihi-
gen soll, einen Bezugspunkt braucht,
der mehr ist als eine Projektion der ei-
genen Subjektivitdt. Deshalb sprach er
von emer ,,Selbstkundgabe” Gottes,
auf die sich Glaubende beziehen. 1hn
fand er in Barths Offenbarungstheolo-
gie. Die Stilisierung von Troeltsch als
dem wichtigsten evangelischen Theo-
logen der Neuzeit seit Schletermacher
konnte er darum nicht akzeptieren und
sah eine solche Ubertreibung vor al-
lem durch die Absicht gesteuert, Barth

Vel dazu H. E. Tédt, Karl Barth, der
Liberalismus und der Nationalsozialismus.
Gegendarstellung zu Friedrich Wilhelm

Grafs Behandlung dieses Themas, in:
EvTheol 46, 1986, 536-554.

als den nach seiner Auffassung ,,zwei-
fellos bedeutendsten deutschsprachi-
gen evangelischen Theologen dieses
[also des 20.] Jahrhunderts herabzu-
setzen.* !

I

Doch bet aller prigenden Bedeutung
Karl Barths war in Fragen der Ethik
die Theologie Dietrich Bonhoeffers
fir Todt der wichtigste Bezugspunkt.

In einer Notiz aus dem Januar 1986
hielt er fest, Bonhoeffer sei thm ,,in el-
nem zwanzig Jahre anhaltenden Pro-
zess — ohne ein ziindendes Emstiegs-
erlebnis — immer nidhergekommen und
immer wichtiger geworden.“"? Der
Verweis auf zwei Jahrzehnte der Be-
schiftigung mit Bonhoeffers Werk ist
dabei alles andere als eine ungefihre
Zeitangabe. Im Winter 1965/66, kurze
Zeit nach seiner Antrittsvorlesung, ar-
beitete Todt an einem Beitrag zur Vor-
bereitung der Weltkonferenz fir Kir-
che und Gesellschatt des Okumeni-
schen Rats der Kirchen. Diese gemein-
sam mit Giinter Howe verantwortete,
aus den Arbeiten der Forschungsstitte
der Evangelischen Studiengemein-
schaft  (FEST)  hervorgegangene
Schrift von achtzig Seiten trug den
Titel: ,Frieden im wissenschaftlich-
technischen Zeitalter. Okumenische
Theologie und Zivilisation™. Es han-
delte sich um ein Manifest zur Zukunft

' Tadt, Weber und Troeltsch, 222.

12 Zitiert im Vorwort des Herausgebers
E.-A. Scharffenorth in: H.-E. Tédr, Theo-
logische Perspektiven nach Dietrich Bon-
hoeffer, Giiterstoh 1993, 7.
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der weltweiten Okumene; Todt ging es
darum, dass die Neuorientierung des
Okumenischen Rats der Kirchen, die
damals anstand, nicht nur in der Zeit-
diagnose, sondern auch in der theolo-
gischen Grundlegung klar, reflektiert
und belastbar war. Die in der wissen-
schaftlich-technologischen Entwick-
lung erfahrbare Ausweitung menschli-
cher Handlungsmoglichkeiten musste
deshalb in thren Folgen fiir das Gottes-
bild bedacht werden. Dafiir kntipfte
Todt an Uberlegungen Dietrich Bon-
hoeffers an. Deren Ausgangspunkt bil-
det die moderne Erfahrung, ,.in einem
Natur- und Gesellschaftszusammen-
hang handeln” zu miussen, _in dem
Gott keine Funktion hat, in dem Gott
fir den Handelnden an keinem Ort
[man kann ergidnzen: kausal] nach-
weisbar ist.“*® Diese Erfahrung bildet
die Grundlage fiir Bonhoeffers These
von der ,Miindigkeit des modernen
Menschen”. Mit ihr ist ein Gottesbild
des deus ex machina, der kausal in das
Weltgeschehen eingreift, unvereinbar.
Bonhoeffers Uberlegungen weisen auf
ein anderes Gottesbild, das sich an
Jesus orientiert, in dem Gottes Prisenz
in der Welt sich im Leiden und in der
Ohnmacht der Liebe zeigt. Todt nimmt
Bonhoeffers Uberlegungen mit fol-
genden Worten auf: ,,Christen trauen
auf Gott nicht als auf den, der allmich-
tig einen ihnen bekannten Weltplan
und em ihnen bekanntes universales
Sittengesetz durchsetzen wird, son-

3 G. Howe / H. E. Todt, Frieden im
wissenschaftlich technischen Zeitalter.
Okumenische Theologie und Zivilisation,
Stuttgart / Berlin 1966, 40.

dern auf den Gott, der primar im Dul-
den und Erleiden seiner Ohnmacht in
der Welt michtig sein will und gerade
so der einzige Herr der Welt ist. Weil
sie an diesen Gott glauben, sind sie er-
michtigt, auf die dynamische Ver-
wandlung der Welt im Sinne ihrer end-
giltigen Vollendung durch Menschen
zu verzichten und nach der Ordnung,
welche die Bedingung des Uberlebens
im technisch-wissenschaftlichen Zeit-
alter schafft, mit Leidenschaft und
ganzem Einsatz zu streben, obwohl es
sich hier nur um eine vorldufige, un-
vollkommene  Ordnung  handeln
wird.“ ' Gehorsam Jesus Christus ge-
gentiber bedeutet in einer solchen Si-
tuation gerade, ,die Verantwortung™
fir ,weltbezogenes Handeln* und
»wissenschaftlich-technisches Gestal-
ten selbst [zu] iibernehmen® und sich
dieser Verantwortung nicht durch den
Verweis auf ein gottliches Handeln zu
entzichen.'® Der so beschriebene
Wandel des Weltbilds — und nicht etwa
ein innertheologischer Streit — bildete
fur Todt den entscheidenden Grund
dafiir, dass das , naturrechtliche Welt-
verstdndnis [...] dem Menschen der
Neuzeit zerbrochen* ist.’® Der Weg
dazu, vom Schopfer gesetzte, zeitlose
Ordnungen im Naturrecht abgebildet
zu finden, ist verstellt. Der Mensch
muss vielmehr die Ordnungen, die er
selbst gestaltet, auch selbst vor Gott
und den Menschen verantworten.

“Aa.0.27.
" A0, 40.
©Aa.0.,27.
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Die erste Bezugnahme auf Bonho-
effer, die sich bei Todt findet, ist so-
gleich denkbar zentral. Herangezogen
werden in dem gerade besprochenen
Gedankengang Schliisselaussagen aus
den theologischen Getingnisbriefen,
die Bonhoeffer im Jahr 1944 an Eber-
hard Bethge schrieb: zum einen die
Deutung der Dialektik von Allmacht
und Ohnmacht, fiir die Bonhoeffer das
Ringen Jesu mit Gott im Garten Geth-
semane vor seiner Gefangennahme als
Paradigma wihlte," zum andern die
positive Wertung der Miindigkeit des
Menschen, der durch ein Handeln, ,,als
ob es Gott nicht giibe™, Gott nicht etwa
leugnet, sondern thm auf eine beson-
dere Weise die Ehre gibt. Er nimmt ihn
namlich nicht als Liickenbiiler-Gott in
Anspruch, sondern achtet seine Frei-
heit und entspricht dieser im verant-
wortlichen Gebrauch der eigenen Frei-
heit.

Todts Faszination durch Bonhoef-
fers Denken entziindet sich zunichst
an Texten aus der Gefdngniszeit, die in
~Widerstand und Ergebung® versam-
melt sind. Bei einer spiteren Gelegen-
heit kommentiert er eine Passage aus
»Widerstand und Ergebung®, die von
der Diessettigkeit der christlichen
Existenz handelt. Sie stammt aus dem
Brief, den Bonhoeffer am Tag nach
dem gescheiterten Attentat vom 20.
Juli 1944 an Eberhard Bethge schrieb,

7 D. Bonhoeffer, Widerstand und Erge-
bung (DBW 8), Giitersloh 2006, 535, 542.

8 H E  Tédr Gottes ohnmichtige
Macht in der Welt, in: H. Aichelin / G.
Liedke (Hg.), Naturwissenschaft und The-
ologie, Neukirchen 1974, 177-184 (182).

jenem unvergleichlich bewegenden
Brief, in dem sich die Verarbeitung ei-
ner existentiellen Krise mit dem Auf-
bruch zu einer neuen Art des theologi-
schen Denkens verbindet. Zu Recht
verkniipft Todt das Insistieren auf der
Diesseitigkeit des Christentums mit
den zuvor schon von 1thm in Anspruch
genommenen theologischen Motiven:
dem ohnmichtigen Leiden Jesu als
Unterpfand der Priasenz Gottes in der
Welt und einem Verstindnis der Miin-
digkeit des Menschen, das mit der
»platien Diesseitigkeit der Aufgeklar-
ten und anthropozentrischen Weltge-
stalter* nichts zu tun hat. 18

In den Kreis dieser frithen Ausei-
nandersetzungen mit der letzten Stufe
von Bonhoeffers theologischem Den-
ken gehort schiieBlich auch noch der
markante Text, mit dem Todt sich
1976 1m Kreis der internationalen
Bonhoeffer-Community einfiihrte. Sie
beging den siebzigsten Geburtstag
Bonhoeffers auf Einladung des Oku-
menischen Rats der Kirchen in Genf.
Das Ereignis erhielt seine besondere
Prigung durch die Anwesenheit von
Maria Weller-von Wedemeyer, der
Verlobten Bonhoeffers, sowie durch
einen Hauptvortrag, in dem Carl
Friedrich von Weizsdcker eine beein-
druckende Gesamtdeutung von Diet-
rich Bonhoeffers Weg vortrug.'® Thre
Emdringlichkeit erhielt diese Deutung

9. F. v. Weizsdicker, Gedanken eines
Nichttheologen zur theologischen Ent-
wicklung Dietrich Bonhoeffers, in: H.
Pfeifer (Hg.), Genf ’76. Ein Bonhoeffer-
Symposion, Miinchen 1976, 29-50; wieder
abgedruckt n: C. F. v. Weizsdcker, Der
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durch die Parallele, dass Weizsicker
ebenso wie Bonhoeffer durch die be-
wusste Lektire der Bergpredigt Jesu
zu einem neuen Verhiltnis zum christ-
lichen Glauben wie zu einer neuen
Einsicht in die Friedensverantwortung
der Christen gefunden hatten.

Auch die Themenwahl des Vortrags
von Heinz Eduard Todt war biogra-
phisch geprigt: ,,Glauben in ciner reli-
gionslosen Welt. Muss man zwischen
Barth und Bonhoeffer wihlen?20 Der
Titel signalisierte, dass mit der Zu-
wendung zu Bonhoeffer Todts Ver-
haltnis zu Barth auf den Priifstand ge-
riet. In diesem Vortrag wandte sich der
Redner den ebenfalls erst nach Bonho-
effers Tod verotfentlichten Ethik-
Fragmenten zu und konzentrierte sich
dabet auf den Begriff der Wirklichkeit.
Der Schliisselsatz, auf den er auch spi-
ter wieder und wieder zuriickkam, be-
gegnet bereits hier: | Die Wirklichkeit
Gottes erschlieBt sich nicht anders, als
indem sie mich ganz in die Weltwirk-
lichkeit hineinstellt, die Weltwirklich-
keit aber finde ich immer schon getra-
gen, angenommen, versohnt in der
Wirklichkeit Gottes vor.“2! Todt lasst
anklingen, dass dieser ,Zirkel im Le-
ben und Erkennen* weit iiber Barth
hinausfithrt. Aber auch das Luthertum
seiner Zeit konnte nicht wie Bonhoef-
fer sagen, dass ,ich die Wirklichkeit
Gottes nie ohne die Wirklichkeit der
Welt und die Wirklichkeit der Welt nie

Garten des Menschlichen. Beitrige zur ge-
schichtlichen Anthropologie, Miinchen
31977, 454-478.

X H. E. Tédr: Glauben in einer religi-
onslosen Welt. Muss man zwischen Barth
und Bonhoeffer wihlen?, in: EvKomm 9,

ohne die Wirklichkeit Gottes er-
fahre“?2. Denn weite Teile des Luther-
tums hatten sich den Zugang zu dieser
mit der Menschwerdung Gottes in
Christus verbundenen Einsicht durch
die Entgegensetzung zwischen dem
Reich Gottes und dem Reich der Welt
in der sogenannten und in dieser Form
zu Unrecht auf Luther zuriickgefiihr-
ten ,,Zwei-Reiche-Lehre” gerade ver-
sperrt. Bonhoeffer reagierte auf Barth
also als ein an Luther geschulter, aber
gerade deshalb gegeniiber dem Lu-
thertum kritischer Theologe. Gerade
dieses Merkmal verband Todt mit
Bonhoeffer.

In der geschilderten Beziehung
zwischen  Gotteswirklichkeit  und
Weltwirklichkeit wurzelt Bonhoeffers
Kritik an Barths Offenbarungslehre.
Er charakterisiert diese in den Gefing-
nisbriefen mit dem scharfen Begriff
des ,,Offenbarungspositivismus®, weil
sie auf eine jenseitige, ,,metaphysi-
sche®, und damit vorgegebene Gottes-
wirklichkeit verweist, die nicht im
Blick auf die verdinderten Verstehens-
moglichkeiten des modernen Men-
schen interpretiert wird.?? Der so ver-
standenen Offenbarung stellt Barth
das Bemiihen des Menschen gegen-
tiber, sich der Gotteswirklichkeit in ir-
gendeiner Weise zu bemichtigen. Die-
ses Bemtihen bildet den Bereich von

1976, 148-151, wieder abgedruckt in: Pfei-
fer, Genf ‘76, 98-107; sowie in: Todt, The-
ologische Perspektiven, 36-44.

2L DBW 6, 40.

2 DBW 6, 41.

2 DBW 8, 404f,4151., 481f.

»Religion als Unglauben“.2* Thr ge-
gentber kann nur eine Religion, fur
die alles an Gottes Gnade hingt, also
eine ,Gnadenreligion* beanspruchen,
wahre Religion zu sein.?> Obwohl
auch Bonhoeffer mit einer Entgegen-
setzung von Glauben und Religion ar-
beitet, ist die Unterscheidung bei ihm,
wie Todt herausarbeitet, anders gear-
tet. Weil er Glauben als Teilnahme an
der Gotteswirklichkeit in der Welt-
wirklichkeit versteht, sieht er in ihm
nicht einen abgegrenzten Bereich
menschlichen Lebens, sondern be-
greift 1thn als | Lebensakt™ in umfas-
sendem Sinn.?® Von ihm unterscheidet
er eine geschichtlich gewordene, mit
dem Begriff des religiosen Apriori
verbundene Religion, die durch meta-
physische Orientierung, Jenseitigkeit,
Innerlichkeit und die Vorstellung von
Religion als einem abgegrenzten Le-
bensbereich geprigt ist. Von dieser
Religion sagt er, sie sei an ein Ende
gekommen. Denn diese metaphysische
Religiositit ist nicht mehr durch Le-
benserfahrung gedeckt. Deshalb wird
eine nicht-religiose Interpretation not-
wendig. Man kann diesen interpretato-
rischen Neuansatz auch als nach-meta-
physisch bezeichnen. Ohne Zweifel
handelt es sich um eine christologi-
sche, am menschgewordenen, gekreu-
zigten und auferstandenen Christus
orientierte Interpretation. Der so voll-
zogene Abschied von einer historisch
iiberholten Form der Religion ist alles
andere als ein Abschied vom Glauben.

2 K. Barth, Die Kirchliche Dogmatik
172, Zollikon-Ziirich *1960, 324-356.

B Aa.0.,356-397.

26 DBW 8, 537.

Todt bestreitet, dass man zwischen
Barth und Bonhoeffer wihlen muss.
Doch dort, wo sie sich voneinander
unterscheiden, tritt er auf Bonhoeffers
Seite: Er tibernimmt Bonhoeffers Kri-
tik am Offenbarungspositivismus und
vertritt im Blick auf das Thema der
Religion Bonhoeffers, nicht Barths
Konzeption. Zwar lieB er sich von
manchen politischen Urteilen Barths
anregen; doch wichtiger ist seine Fest-
stellung: , Tatsichlich hat Karl Barth
zu wenig getan, um den Zusammen-
hang zwischen den Erkenntnissen der
Kirchlichen Dogmatik* und seinen
ethisch-politischen Schriften metho-
disch zu verdeutlichen.“?7 Die Konse-
quenz ist eindeutig: Im Blick auf die
Ethik bildet das Leben und Denken
Dietrich Bonhoeffers fiir Todt die
wichtigste theologische Inspirations-
quelle.

111

Seit dem Manifest von 1966 arbeitete
Todt beharrlich an Grundziigen einer
Ethik der Verantwortung fir die ei-
gene Zeit und bezog andere in diese
Arbeit ein. Die Fiille der Arbeitsvorha-
ben, die er anstie und mit anderen
oder allein durchfiihrte, ist beeindru-
ckend. Zu thnen gehoren das umfang-
reiche Forschungsprojekt uber den
Beitrag von Theologie und Kirche
zum Frieden, fiir das er mich 1968 zur
Mitarbeit in der FEST einlud, die

T H E. Tédt, Bericht iiber einen theolo-
gischen Weg, in: Ders., Theologie lernen
und lehren mit Karl Barth (Anm.2), 264.




73 Aus der Geschichite der Fakultiit

grofle, leider weithin vergessene Ar-
beit tber ,Theologic und Vélker-
recht,2® aus der unser gemeinsames
Buch tiber Menschenrechte heraus-
wuchs?®, die weiteren Arbeiten zu
Menschenwiirde, Menschenrechten,
Freiheit und Demokratie®® sowie die
Aufsitze zur Orientierung in der durch
Wissenschaft und Technik geprigten
Lebenswelt®'. Die daraus hervorge-
gangenen Verdffentlichungen enthal-
ten nicht nur weitreichende Uberle-
gungen zur Grundlegung der Ethik,
sondern schlieBen jeweils sorgfiltige
Abwigungen angesichts der Heraus-
forderungen der Gegenwart und der
Verantwortung fiir die Zukunft ein.

In derselben Zeit nahm die Beschaf-
tigung mit dem Erbe Dietrich Bonho-
effers bei Todt eine Eigendynamik an,
die weit iiber die Kldrung der eigenen
theologisch-ethischen Konzeption
hinausfiihrte. In den drei Schritten der
Interpretation, der Edition und der
Kontextualisierung  erweiterte und
vertiefte sich Todts Beschéftigung mit
Person und Werk Dietrich Bonhoef-
fers. Alle drei Schritte vollzogen sich

8 H. E. Tédt, Theologie und Volker-
recht. Eine Priifung gemeinsamer histori-
scher und gegenwirtiger Probleme ange-
sichts der Mitverantwortung fiir den Welt-
frieden, in: G. Picht / C. Eisenbart (Hg.),
Frieden und Vélkerrecht, Stuttgart 1973,
13-169.

¥ W. Huber / H.E. Tédr, Menschen-
rechte. Perspektiven einer menschlichen
Welt, Stuttgart 1977, 3. Aufl. Minchen
1988.

30 Siche den zweiten Teil des Bandes:
H. E. Todt, Perspektiven theologischer
Ethik, Miinchen 1988, 97-268. Der Teil

gleichzeitig und in wechselseitiger

Verschriankung.

I. Um genauer in die Art und Weise
von Bonhoeffers ethischer Urteilsbil-
dung einzudringen, ging Todt auf de-
ren Anfinge zuriick. In der Vikariats-
zeit in Barcelona 1928/29 finden sich
Bonhoeffers fritheste AuBerungen zur
Ethik. Der Gemeindevortrag ,,Grund-
fragen der Ethik* ldsst noch national-
protestantische Denkmuster erkennen.
Umso wichtiger ist die Wende, zu der
einerseits die Erfahrungen wihrend
eines New Yorker Studienjahrs, ande-
rerseits die vertiefte Beschiftigung
mit der Bergpredigt Jesu im Jahr 1932
beitragen. Auf diese Weise sind Bon-
hoeffers grundsitzliche Haltung sowie
seine Urteilsbildung vor der Ausliefe-
rung der Macht an Adolf Hitler durch
Reichsprisident Paul von Hindenburg
am 30. Januar 1933 geklart. Todt ver-
deutlicht das durch sorgfiltige Analy-
sen der Stellungnahmen zur sogenann-
ten ,, Judenfrage” einerseits, zu der sich
mit Beginn der nationalsozialistischen
Herrschaft anbahnenden Kriegsvorbe-
reitung andererseits. 32 Diese Konzent-

steht zwar unter der Uberschrift , Ethische
Grundbegriffe“, doch er behandelt viele
Probleme der konkreten, insbesondere der
politischen Ethik.

3L H. E. Todr, Das Angebot des Lebens,
Giitersloh 1978, ders., Der Spielraum des
Menschen, Giitersloh 1979. Beide Binde
tragen den Untertitel , Theologische Ori-
entierung in den Umstellungskrisen der
modernen Welt®.

2 H. E. Tédt, Judendiskriminierung
1933 — der Ernstfall fiir Bonhoeffers Ethik,
in: ders., Theologische Perspektiven,
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ration auf die frithe Phase der Bonho-
efferschen Urteilsbildung hat grofBe
Stiarken; vor allem 1m Blick auf die so-
genannte ,Judenfrage” beeindruckt
die Klarheit, mit der Bonhoeffer im
Frithjahr 1933 eine durchdachte Theo-
rie kirchlichen Widerstands entwi-
ckelt.33 Doch im Blick auf die Frie-
densverantwortung der Christen ist zu
bedauern, dass Todt die Analyse nicht
iiber die berithmte Ansprache in Fane
1934 hinaus weiterfihrt; denn dann
zeigt sich die volle Struktur von Bon-
hoeffers christlichem Pazifismus®,
den er scharf von einem radikalen, ,,si-
kularen™ Pazifismus abgrenzt. Fir
Bonhoeffers Pazifismus ist nicht die
Reinheit der eigenen Gesinnung, son-
dern das Uberleben der von Gewalt be-
drohten Menschen der entscheidende
MaBstab.34

77-111; ders., Dietrich Bonhoeffers 6ku-
menische Friedensethik, a.a.0. 112-137.

33 Vel. dazu auch W. Huber, The Theo-
logical Profile of Bonhoeffer‘s Political
Resistance, in: K. Busch Nielsen / R.K.
Wiistenberg / J. Zimmermann (Hg.), Dem
Rad in die Speichen fallen. Das Politische
in der Theologiec Dietrich Bonhoeffers,
Giitersloh 2013, 15-33.

 Dazu insbesondere H.-R. Reuter:
Vom christlichen Pazifismus zum aktiven
Widerstand. Dietrich Bonhoeffers (Denk-)
Weg zwischen 1930 und 1943, in: ders.
(Hg.): Frieden - Einsichten fiir das 21.
Jahrhundert. 12. Dietrich-Bonhoeffer-
Vorlesung Juni 2008 in Munster, Berlin
2009, 15-42, sowie in: Ders., Recht und
Frieden. Beitrige zur politischen Ethik,
Leipzig 2013, 83-106; Chr. Tietz, War
Dietrich Bonhoeffer Pazifist? Oder: Diet-
rich Bonhoeffers Auflerungen zum Krieg,
in: P. Bosse-Huber / Chr. Driigert (Hg.),

Neben diese beiden Fallstudien zu
Bonhoefters ethischer Urteilsbildung
in den grofien Konfliktfragen der NS-
Zeit tritt die aufregende und bis zu
Todts Arbeiten weitestgehend igno-
rierte Beobachtung, dass Bonhoeffer
einer der ersten evangelischen Theolo-
gen deutscher Sprache war, der eine
theologische Konzeption elementarer
Menschenrechte entwart.3® Das ge-
schah, wohlgemerkt, geraume Zeit vor
der Verabschiedung der Allgemeinen
Erklarung der Menschenrechte vom
10. Dezember 1948. Daraus erklirt
sich die heute unvertraute Terminolo-
gie, in der Bonhoeffer von , natiirli-
chen Rechten™ spricht und dabei zwi-
schen natiirlichen Rechten des leibli-
chen und des geistigen Lebens unter-
scheidet. Atemberaubend ist insbeson-
dere die direkte Art und Weise, in der
er von menschenrechtlichen Standards

Glaube und Verantwortung. Festschrift fir
Nikolaus Schneider, Neukirchen 2012,
28-40.

33 Neben ihm ist vor allem Emil Brun-
ner zu nennen: E. Brunner, Die Menschen-
rechte nach reformierter Lehre, Universi-
tatsrede Zirich 1942; wieder abgedruckt
in: Universitas 2, 1947, 269-274 und 385-
390; sowie ders., Gerechtigkeit.Eine Lehre
von den Grundgesetzen der Gesellschafts-
ordnung, Zurich 1943, 64-74. Brunners
Uberlegungen wurden nach dem Winter
1940/41 verdffentlicht, in dem Bonhoetfer
an dem Abschnitt | Das natiirliche Leben*
arbeitete. Brunner wiederum konnte Bon-
hoeffers Manuskript zur Zeit der Abfas-
sung seiner Rektoratsrede und seines
Buchs natiirlich ebenfalls nicht kennen;
denn Bonhoeffers Ethik wurde erst 1949
verdttentlicht.
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aus Fragen des Lebensschutzes behan-
delt und in aller Klarheit gegen die so-
genannte |, Futhanasie* Stellung be-
zieht. Die prinzipielle Eindeutigkeit,
in der er in diesen Zusammenhingen
den Begriff des lebensunwerten Le-
bens* ablehnt, zeigt tibrigens, dass
diese Ethik, so sehr sie auf situations-
bezogene Urteile zielt, durchaus auch
Prinzipien kennt, allerdings in einer
Form, in der es nicht einfach auf die
Unterwerfung unter Prinzipien, son-
dern auf deren reflexiven Gebrauch
ankommt. In Todts | ethischer Theorie
der sittlichen Urteilsbildung kann
man ein Echo auf diese Eigenheit von
Bonhoeffers Ethik finden. Denn Todt
bringt den abwigenden Vernunftge-
brauch nicht nur in der Authellung der
Situation und der Priifung von Verhal-
tensalternativen, sondern ebenso in
der Erérterung von Normen, Giitern
und Perspektiven zur Geltung.36 Sol-
che Uberlegungen finden in der heuti-
gen Ethik ihren Platz in kritischen For-
men eines weiten Uberlegungsgleich-
gewichts, in denen Situationswahrneh-
mung, Handlungsalternativen und
oberste Leitprinzipien nicht nur ge-
geneimander abgeglichen, sondern zu-
gleich auch in sich selbst kritisch ge-
prift und reflektiert werden.?” So be-
trachtet, hat T6dts Bonhoeffer-Rezep-
tion nicht nur den Weg zur Verantwor-
tungsethik geebnet, sondern zugleich
entscheidende Voraussetzungen dafiir

Theorie der sittlichen Urteilsfindung, in:
Ders.: Perspektiven theologischer Ethik,
21-48.

geschaffen, in einer Ethik verantwor-
teter Fretheit sowohl @iber die Tradi-
tion lutherischer Ordnungsethik als
auch tber die Konzeption Barthscher
Gebotsethik hinauszugelangen.

2. Die Vertiefung in Bonhoeffers
Ethik veranlasste Todt dazu, sich an
Uberlegungen zu beteiligen, die auf
eine Neuausgabe der Werke Dietrich
Bonhoeffers zielten. Denn die Editi-
onsgeschichte war entscheidend durch
die Uberraschung geprigt, die sich mit
der internationalen, das Feld der The-
ologie weit uberschreitenden Reso-
nanz auf Bonhoeffers Leben und Werk
seit der postumen Veroffentlichung
aus der Zeit von Widerstand und Haft
verband. Eberhard Bethges Verdienste
um die ErschlieBung weiteren Materi-
als in sechs Binden ,Gesammelte
Schriften” waren ebenso beeindru-
ckend wie unbezweifelbar. Doch auch
nach Bethges eigener Uberzeugung
war die Zett fiir eine kohdrente Prisen-
tation des publizierten wie des noch
nicht verdffentlichten Materials ge-
kommen. Heinz Eduard Todt setzte
sich an die Spitze dieser Bewegung
und tibernahm im Jahr 1978 von dem
katholischen Theologen Ernst Feil den
Vorsitz des Internationalen Bonhoef-
fer-Komitees, Sektion Bundesrepublik
Deutschland. Innerhalb von drei Jah-
ren waren die notwendigen Voriiberle-
gungen abgeschlossen; der Beschluss
fir die Erarbeitung einer kritischen

7 Val. H-R. Reuter, Grundlagen und
Methoden der Ethik, in: W. Huber/T. Mei-
reis / H.-R. Reuter (Hg.), Handbuch der
Evangelischen Ethik, Miinchen 2018, 11-
123 (98-101).
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Gesamtausgabe war gefasst.3® Todt
wurde Sprecher des Gesamtherausge-
berkreises. Thm eignete die gewin-
nende Autoritit, die insgesamt 35 Her-
ausgeber der Einzelbinde fur diese
Aufgabe zu begeistern und zusammen-
zuhalten. Dass es nicht mehr Bearbei-
ter wurden, lag im Ubrigen daran, dass
IIse Todt bei nicht weniger als sechs
Binden ausdriicklich als Mitherausge-
berin genannt wird; bei vielen weite-
ren Banden erwies sie sich als unent-
behrliche Mitarbeiterin.  Auch im
Kreis der Gesamtherausgeber war sie
durch ihre unvergleichliche Detail-
kenntnis und ihre beharrliche Kompe-
tenz unentbehrlich. Beides bewihrte
sich insbesondere bei der Edition der
Ethikfragmente. Die herausragende
Rolle dieses Bandes wurde dadurch
unterstrichen, dass neben Ilse und
Heinz Eduard T6dt die beiden Bonho-
effer-Forscher Ernst Feil und Clifford
Green die Neuausgabe verantworte-
ten.

Taodt selbst hatte das Ziel vorgege-
ben, dass die Edition nach zehn Jahren
abgeschlossen sein solle. 1986 er-
schienen die beiden ersten Binde. In
Todts Todesjahr, also finf Jahre spi-
ter, waren acht der sechzehn Text-
bande abgeschlossen. EinschlieBlich
des Registerbands lag die Edition nach
dreizehn Jahren vollstindig vor. Sie

3% Zu deren Konzeption vgl. H. E. Tédr:
Zur Neuausgabe von Dietrich Bonhoeffers
Werken, in: D. Bonhoeffer, Sanctorum
Communio (DBW 1), Miinchen 1986, IX-
XXI; W. Huber, Nachwort zum Abschluss
der Dietrich Bonhoeffer Werke, in: Diet-

bildete zugleich die Grundlage fur
eine m Umfang und Inhalt identische
englischsprachige Neuausgabe. Wei-
tere Teilausgaben in vielen Sprachen
werden seitdem auf der Grundlage der
deutschen Ausgabe erstellt. Fur ein
Editionsvorhaben dieses Umfangs ist
das ein ganz ungewdhnlicher Erfolg.

3. Gleichzeitig mit der Edition
nahm Heinz Eduard Tadt 1983 ein
zeitgeschichtliches Forschungsvorha-
ben m Angriff, das von der Volkswa-
genstiftung unterstiitzt wurde und dem
Widerstand des Bonhoeffer-Dohnanyi-
Kreises gewidmet war; es stellte Bon-
hoeffers Theologie in den Kontext ih-
rer Zeit. Materialreiche Studien und
bemerkenswerte Biographien gingen
aus diesem Projekt hervor. Heinz Edu-
ard Todt veroffentlichte 1987 eine
Zwischenbilanz;* zu dem von ihm ge-
planten Abschlussbericht kam es nicht
mehr. Dass Dohnanyi neben Bonhoef-
fer als Schlisselfigur eines Netzwerks
von Widerstindlern genannt wurde,
sollte nicht nur auf dessen fithrende
Rolle im Widerstand hinweisen, son-
dern auch das Wesen jeder Verschwo-
rung anschaulich machen. Die For-
schungsbeitrige zu diesem Projekt
zeigten klar, dass sich Bonhoeffers
Beitrage zum deutschen Widerstand
ohne den Bezug auf sein Umfeld gar
nicht erfassen lassen. Denn fiir sich

rich Bonhoeffer Werke. Register und Er-
génzungen (DBW 17), Giitersloh 1999,
937-946.

¥ H. E. Todt, Der Bonhoeffer-
Dohnanyi-Kreis in der Opposition und im
Widerstand gegen das Gewaltregime Hit-
lers (1987), in: ders., Theologische Per-
spektiven, 170-216.
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genommen waren sie politisch margi-
nal; thr Gewicht ergab sich aus der ori-
entierenden Klarheit, die er seinen
Mitverschworern vermittelte.

Die Bonhoeffer-Literatur der letz-
ten drei Jahrzehnte ist diesen Hinwei-
sen nur zum Teil gefolgt. Als der
deutsch-amerikanische Historiker
Fritz Stern und seine Frau Elisabeth
Sifton, die Tochter des amerikani-
schen Theologen Reinhold Nicbuhr,
den Auftrag erhielten, einige Neuer-
scheinungen tber Dietrich Bonhoeffer
in einem Literaturiiberblick fur die
New York Review of Books zu wiirdi-
gen, brachen sie dieses Vorhaben nach
einiger Zeit enttduscht ab. Denn wic
man Bonhoeffers Rolle im Widerstand
in einer isolierten Betrachtung seiner
Person historisch angemessen wiirdi-
gen wollte, war thnen vollkommen un-
begreiflich. Sie stieBen erneut auf die
zentrale Rolle Hans von Dohnanyis;
doch dieser Schwager Dietrich Bonho-
effers war — tibrigens dhnlich wie des-
sen Bruder Klaus Bonhoeffer ~ erneut
in den Schatten des Theologen gera-
ten. Stern und Sifton bemerkten dazu:
.Der Widerstand in Deutschlands fins-
terster Zeit war weitreichender, tief-
greifender und komplizierter, als es
tblicherweise dargestellt wird.“40 Sie
wiederholten den Forschungsansatz,
den vor ihnen bereits Heinz Eduard
Todt vertreten hatte. Sie erwihnten
zwar einige der Studien, die aus dem
Heidelberger Projekt hervorgegangen

‘O E. Sifton / F. Stern, Keine gewohnli-
chen Mainner. Dietrich Bonhoeffer und
Hans von Dohnanyi im Widerstand gegen
Hitler, Miinchen 2013, 12.

waren. Todts Zwischenbilanz beriick-
sichtigten sie leider nicht. 4!

Die von Todt und seinen Mitarbei-
tern vorgeschlagene Kontextualisie-
rung des Bonhoeffer-Dohnanyi-Krei-
ses schmilert Dietrich Bonhoeffers
Bedeutung nicht. Sie bewahrt ihn viel-
mehr vor der narrativen Vereinnah-
mung als Heldenfigur von Biogra-
phien, die bisweilen den Charakter
von Widerstandsromanen annehmen.
Das Wagnis des Widerstands verband
ihn mit anderen; seine Glaubenscou-
rage verband sich mit ihrer Zivilcou-
rage. Sein besonderer Beitrag zum Wi-
derstand besteht nicht in seiner politi-
schen Rolle, sondern in seiner durch
das eigene Leben gedeckten Theolo-

gie.
v

HEthik im Ernstfall* ist eine Uber-
schrift, die Heinz Eduard Todt selbst
einer Darstellung von Bonhoeffers
Denkweg gegeben hat. Die sogenannte
~Judenfrage”, die Kriegsvorbereitung,
die Eingriffe in die Selbstindigkeit der
Kirche sowie die Rechtsbeugungen
und Gewalttaten des Regimes bildeten
die Vorginge, an denen sich dieser
Ernstfall zeigte. Doch Ethik im Ernst-
fall war fiir Todt zugleich eine eigene
Lebenserfahrung. Sie lief ihn bis zum
Ende seines Lebens niemals los. So
stark ihn auch die Verantwortung im

1 Meine durch E-Mail tbermittelten
Hinweise stammten vom 4. Juni 2012.
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Krieg und die Belastung in der Gefan-
genschaft beschiftigten, so wurde ithm
der ganze Ernst seiner Situation erst
bewusst, als er den vollen Umfang der
Gewalttaten erkannte, die - 1im
wahrsten Sinn des Wortes — hinter sei-
nem Ricken geschahen. Zusammen-
fassend schilderte er seine unfreiwil-
lige Komplizenschaft so: ,Wir Offi-
ziere und Soldaten hielten seit 1942
mit letztem Einsatz die Ostfront — aber
geschiitzt durch die Front vollzogen,
meist ohne unser Wissen, die Einsatz-
gruppen der SS und die Vernichtungs-
lager wie Auschwitz, Birkenau und
Treblinka thr morderisches Werk an
Juden, Polen, Russen, Sintis, Romas
und an Oppositionellen aus ganz Eu-
ropa.” Todt erwidhnt auch andere Bei-
spiele fur solches Komplizentum — bis
hin zu Kirchenbuchidmtern, Predigern
und Theologieprofessoren.*? So ent-
stand eine ,erste Schuld®, der allzu oft
die zweite Schuld”“ des Verschwei-
gens oder Verdrangens folgte. Nur we-
nige haben tiber diese Ethik im Ernst-
fall so freimitig, ja so befreiend ge-
sprochen wie Heinz Eduard Tadt. Da-
bei half thm Bonhoeffers Einsicht,
dass auch die Beteiligten des Wider-
stands Schuld auf sich luden und sich
dieser Schuldubernahme bewusst sein
mussten.

Diese Erfahrung bestimmte seinen
theologischen Weg. Sie machte 1hn

2 H. E. Tédr, Theologische Perspekti-
ven, 19. Zu diesen biographischen Erfah-
rungen vgl. ausfilhrlich A. E. Tédr, Wagnis
und Fiigung. Anfédnge einer theologischen
Biographie. Mit der Trauerpredigt von
Wolfgang Huber, hg. von Ilse Todt, Berlin
2012.

zum Begriinder emer theologischen
Friedensforschung und zum Pionier
einer theologischen Theorie der Men-
schenrechte. Sie veranlasste thn aber
auch zur unerschrockenen Interven-
tion in den Auseinandersetzungen um
die Studentenbewegung, die inzwi-
schen ein halbes Jahrhundert zuriick-
liegen. In dieser , Kulturrevolution®
ermutigte er zu verantwortlichem
Handeln und bahnte den Weg zu fried-
lichem Miteinander. Die Rolle der
Theologie sah er allerdings nicht da-
rin, ,,die dominanten Tendenzen seiner
Zeit zu formulieren, zu bestitigen und
zu verstarken”. Sie bestand fiur ihn
vielmehr darin, ,in einer deutlichen
Solidaritat mit den Menschen jeder
Zeit gerade kritisch gegen die Einsei-
tigkeiten derselben gegenzusteuern®,
die inneren Widerspriiche jeder Ver-
nunft- oder auch Revolutionskonzep-
tion aufzudecken und thnen gegentiber
»~die weltiiberlegene Sicht des Evange-
liums zur Geltung zu bringen*.43 Auch
tir unsere Zeit ist die ethische Auf-
gabe offentlicher Theologie damit
treffend  beschrieben; und man
wiinscht sich bisweilen, sie wirde be-
herzter verfolgt, ,mit Leidenschaft
und Augenmal zugleich* 44

Der Ernstfall der Ethik bestimmte
Leben wie Lehre von Heinz Eduard
Todt. Doch denen, die thn kannten,
bleibt zugleich seme Lebensfreude in

43 H. E. Tédr, Theologie in der Zeit der
Kulturrevolution 1965-1973, in: Todt,
Provokation, 325-339 (331).

M. Weber, Politik als Beruf, in: ders.,
Max Weber-Gesamtausgabe, Bd. I/17, Ti-
bingen 1992, 82.
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unausloschlicher Erinnerung. In drei
gemeinsamen Wochen, die wir bei
dem Versuch zubrachten, unser Eng-
lisch zu verbessern, verleitete er mich
in den Pausen zu einer Entspannung,
die aus Scheinboxkampfen bestand.
Das Vergniigen fiir die anderen Kurs-
teilnehmer war groB. Bei gemeinsa-
men Reisen konnte er zu unvergesslich

ausschweifenden Nachspeisen verlo-
cken. Wihrend FufBballweltmeister-
schaften war ithm kein Spiel zu spit.
An seinem sechzigsten Geburtstag gab
es Fische aller Art, sogar Hummer.
Auch heute ist es ganz in seinem Sinn,
wenn wir ihn feiern. Denn dazu gibtes
allen Grund.
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Akademische Gedenkfeier
fur Dietrich Ritschl
am 18. Januar 2019

Wiirdigung
Christoph Strohm

Liebe Kolleginnen und Kollegen, liebe
Kommilitoninnen und Kommilitonen,
meine sehr geehrten Damen und Her-
ren, lieber Herr (Christian) Ritschi,
liebe Frau Wartmann!

Im Namen der Theologischen Fakultiit
der Ruprecht-Karls-Universitidt Hei-
delberg begriifie ich Sie zur Akademi-
schen Gedenkfeier fir Prof. Dietrich
Ritschl. Insbesondere die von weit her
entfernt, auch von anderen Kontinen-
ten, Gekommenen seien besonders be-
griiBt, ebenso die Teilnehmerinnen
und Teilnehmer des Symposiums zu
Ehren Dietrich Ritschls, das Frie-
derike Niissel und Martin Hailer heute
und morgen im Internationalen Wis-
senschaftsforum der Universitit Hei-
delberg organisiert haben.

Vor einem Jahr, am [l. Januar
2018, verstarb Dietrich Ritschl in Rei-
goldswil bei Basel. Damit fand ein Le-
bensweg sein vorldufiges Ende, der
thn in mehrere Kontinente gefiihrt hat.
Dessen Wirkungen in den Lebensge-
schichten vieler Menschen, in der Kir-
che, 1n der Universitdt und in der ge-
lehrten Welt haben wir heute Abend m
dieser Akademischen Gedenkfeier zu
bedenken.

Gestern vor 90 Jahren, am 17. Januar
1929, wurde Dietrich Ritschl in Basel
geboren. Nach dem Theologiestudium
in Tibingen, Basel und Bern absol-
vierte er 1951 sein Vikariat in der re-
formierten Kirche in Basel. 1952 hei-
ratete er Rosemarie Courvoisier und
wurde im gleichen Jahr Auslandspfar-
rer der deutschen Gemeinde in Schott-
land. Zugleich arbeitete er an seiner
philosophischen und seiner theologi-
schen Doktorarbeit bei Thomas F.
Torrance in Edinburgh.

1958 ging er nach Amerika an das
Presbyterian Seminary in Austin,
Texas, und war zugleich Pfarrer der
Community in Wimberly, Texas. Die
Verbindung zwischen wissenschaftli-
cher Theologie und kirchlicher Praxis
blieb bestehen und wurde durch das
,story’-Konzept vertieft, das Ritschl
mit Paul van Buren und James A.
Wharton in Amerika entwickelte. Das
Wesentliche war die in der Reflexion
auf die Predigterfahrung gewonnene
Einsicht, dass die biblischen Traditio-
nen Geschichten des Glaubens wieder-
geben, die ihrerseits Glauben hervor-
rufen und neue Glaubensstories bewir-
ken. Die Predigt vermittelt zwischen
den tradierten Stories und neuen Sto-
ries, und 1n solcher Vermittlung reali-
siert sich das Geistwirken.

1963 folgte Dietrich Ritschl einem
Ruf nach Pittsburgh auf eine Professur
fur Systematische Theologie. 1969/70
lehrte er am Union Theological Semi-
nary in New York. In den USA ver-
starkte sich Ritschls politisches und
okumenisch-friedensethisches  Enga-
gement. So nahm er Antetl am Kampf
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der amerikanischen Biirgerrechtsbe-
wegung und lernte Martin Luther King
personlich kennen. Auf das Erbe, das
uns Dietrich Ritschl mit seinem um-
fassenden Engagement in der okume-
nischen Bewegung hinterlassen hat,
wird Herr Kollege von Sinner gleich in
seinem Vortrag noch genauer einge-
hen.

1970, in der Hochzeit der Studen-
tenrevolte, folgte Dietrich Ritschl ei-
nem Ruf an die Universitit Mainz.
Hier vollendete er das in den USA be-
gonnene Buch ,.Logik der Theologie*
(1984). Um selbst theologische Refle-
xion gezielter auf das Verstehen indi-
vidueller Lebenssituationen beziehen
und Menschen therapeutisch unter-
stittzen zu konnen, hatte er sich noch
in den USA zum Therapeuten ausbil-
den lassen. Wir werden gleich noch
etwas mehr dariiber horen, was Diet-
rich Ritschl in das Gesprich Theolo-
gie-Medizin eingebracht hat — von sei-
nem alten ,,medizinethischen Wegge-
fahrten* Dr. Jacobi.

1983 erhielt Dietrich Ritschl den
Ruf aufeinen Lehrstuhl fir Systemati-
sche Theologie an der Universitit Hei-
delberg. Mit dem Lehrstuhl war die
Leitung des Okumenischen Instituts
verbunden. Ritschl nahm den Ruf an
und begann seine Arbeit im Winterse-
mester 1983/84. In welch® nachhalti-
ger Weise er hier gewirkt hat, wurde
bei der Feier des 50-jihrigen Jubili-
ums des Instituts 2007 hier in der Al-
ten Aula — unter anderem auch durch
den damaligen Vorsitzenden der ka-
tholischen Bischofskonferenz, Kardi-
nal Lehmann — gewirdigt und wird

uns gleich von seiner Nachnachfolge-
rin Friederike Nissel noch eingehen-
der vor Augen gestellt.

Dietrich Ritschl war ein hochge-
schitzter Kollege in der Theologi-
schen Fakultit und tber die Fakultits-
grenzen hinweg in der gesamten Uni-
versitit. Das fand seinen Ausdruck in
dem bemerkenswerten Sachverhalt,
dass er 1986 zum ersten Direktor des
Internationalen Wissenschaftsforums
der Universitdt Heidelberg bestimmt
wurde. Ich freue mich sehr, dass der
gegenwartige Direktor des Internatio-
nalen Wissenschaftsforums der Uni-
versitit, das anlisslich des 600. Ge-
burtstages der Universitit Heidelberg
gegrindet wurde, Peter Comba, gleich
noch Dietrich Ritschls grundlegenden
Beitrag zur Erfolgsgeschichte dieser
Emrichtung wiirdigen wird,

Von 1983 bis zu seiner Emeritie-
rung tm Jahr 1997 und weit dariber
hinaus hat Dietrich Ritschl ganz Au-
Berordentliches fiir seine Fakultit ge-
leistet. Wir tragen in der gegenwirti-
gen universitiren Lage die Worte _ in-
terdiszipliniar* und ,international® gar
zu vollmundig vor uns her. Zur Cha-
rakterisierung des Lebenswerks Diet-
rich Ritschls wirken sie wahrhaft nicht
phrasenhaft. Aber noch bemerkens-
werter und charakteristisch fiir Diet-
rich Ritschl ist ein anderer Sachver-
halt:

All die internationalen und dkume-
nischen Kontakte in verschiedene
Kontinente, die Wahrnahme von Gast-
professuren, darunter auch eine an der
Gregoriana in Rom, die mit Ehrendok-
torwirden der Theologischen Fakultit
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der Universititen in Budapest und Ba-
sel gewiirdigten Kooperationen gingen
nicht auf Kosten der kollegialen Mit-
arbeit in der Fakultit und vor allem
nicht auf Kosten der Lehre und Beglei-
tung der Studierenden. Dietrich
Ritschl war ein begnadeter Lehrer. Er
hat viele Studierende nach Heidelberg
gezogen und zahlreiche Doktorandvin-
nen und Doktoranden zur Promotion
gefithrt. Vier Festschriften, die ihm
seine  Schiilerinnen  und  Schiiler
schenkten, sind ein deutliches Zeichen
dieser inspirierenden Lehrtatigkeit.

Ich weil}, dass in diesem Raum
heute viele Menschen sitzen, die von
Dietrich Ritschl Wichtiges oder sogar
Entscheidendes fiir thren Lebensweg
im Allgemeinen und thre theologische
Existenz im Besonderen empfangen
haben.

Ich dart mit einer personlichen Be-
merkung schlieBen. Ich war schon fast
fertig mit memem Studium, als Diet-
rich Ritschl nach Heidelberg kam, so
dass ich nicht mehr bei 1thm studiert

habe. Aber er war als Prodekan oder
Studiendekan beteiligt, als mir die
Promotionsurkunde tiberreicht wurde.
Da erzahlte er, dass er den grofien Teil
der Nacht in meiner Dissertation gele-
sen habe, und fragte mich nach meinen
Planen. Ich erzihlte, dass ich in zwel
Wochen nach USA aufbrechen wolle.
Da meinte er, heute Abend sei Paul
van Buren mit seiner Frau bei thm zu
Gast, ob ich nicht dazu kommen wolle.
So nahm ich an dem Abendessen in
der Wohnung in der Plock teil und da-
raus wieder entstand ein sehr wertvol-
ler Kontakt mit Paul van Buren und
seiner Frau, die ich dann in den USA
besuchte. So habe ich 1hn als Lehrer in
Erinnerung: ein Weiser, der seine Er-
fillung in der Zuwendung fand.

Wir verneigen uns in dieser Stunde
vor einem groBen Lehrer der Theolo-
gie. Seine auferordentlichen Ver-
dienste um die Theologische Fakultit
und die Universitit stehen uns vor Au-
gen. Wir sind dankbar dafir und wer-
den sein Andenken in Ehren halten.
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Theologie vom wirklichen
Menschen her

GruBwort der Viktor von
Weizsiicker Gesellschaft!

Rainer-M. E. Jacobi

Eure Spektabilitit, sehr verehrte Da-
men und Herren!

Vor mehr als 30 Jahren schickte mir
Dietrich Ritschl den Sonderdruck sei-
ner Heidelberger Antrittsvorlesung
pnd bedankte sich damit fiir emen Text
n der , Evangelischen Theologie™, den
ich ithm aber gar nicht zugeschickt
hatte ? Er reagierte auf meine Scham

mit einer groBen Geste der Anerken-
nung.

Doch ich vermochte damals nicht
zu sehen, dass sich hinter dieser An-
trittsvorlesung die Skizze einer Theo-
logie verbirgt, die in einer sehr be-
stimmten Strukturverwandtschaft Zu
dem steht, was man die »Heidelberger
Schule der Medizin* nennt — auuch
wenn es heute kaum noch Spuren von

" Mit Ricksicht auf die Programmab-
folge der Akademischen Gedenkfeier fiir
Dietrich Ritschl war das Gruiwort seiner-
zeit sehr knapp gehalten. Fur dije vorlie-
gende Druckfassung wurden einige Ergiin-
Zungen vorgenommen, vor allem Hinweise
auf einschlagige Passagen in den Schriften
Dietrich Ritschls.

> Vgl. Bernhard Marx, Rainer-M E. Ja-
cobi: Gott und Natur in der Erfahrung des
Menschen. EvTh 45 (1985) 196-211.

thr gil?t. Prominente Vertreter waren
Ludolf von Krehl, Richard Siebeck

und eben Viktor von Weizsicker.

Damit ist keine Lheue Theol

ogie

gemeint, vielmehr geht es um eine an-
dere Art und Weise des theologischen
Fragens und Argumentierens im Riick-
b]ﬁck auf die biblische Tradition, im
Dialog mit den Humanwissenschaften
und in Verantwortung gegeniiber der
konkreten Situation des Menschen in
der Welt. Theologie versteht sich dann
weniger als Wissenschaft, als dass sie
hindrangt auf dje Weisheit liebevol-
len, therapeutischen Handelns mit
Menschen, um sie auf allen Ebenen
spliren zu lassen, dass sie Menschen

bleiben sollen, und auf die Weisheit
der Doxologie, die Gott zuruft, dass er
unser Gott ist.“3 Es ist eine therapeu-
tische Grundhaltung*, die djese Theo-
lpgie »unpolemisch, kritisch und génz-
lich 6kumenisch® werden lasst.?

Das Menschenbild

Dietrich Ritschl ging es um den Ver-
such, eine Theologie von dem Men-

* Dietrich Ritschl: Die Erfahrung der
Wahrheit. Die Steuerung von Denken und
Handeln durch implizite Axiome. Heidel-
berger Jahrbiicher 29 (1985) 35-49, hier
S. 35; vgl. auch die ,,Bemerkung zur Neu-
al.lﬂage“ von ders.: Zur Logik der Theolo-
gie. Kurze Darstellung der Zusammen-
hinge theologischer Grundgedanken
(1984). Miinchen, Kaiser 1988.

Vgl ders.: Zur Logik der Theologie,
IS. 3(26ff. und ,,Bemerkung zur Neuauf-
age®.
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schen her zu entwerfen, den es wirk-
lich gibt: der gesund und krank ist,
normal und nicht-normal, und der gut
aber eben auch bose ist. Gegen das
fahle, zeit- und fleischlose Men-
schenbild™ der theologischen Tradi-
tion gilt es, die ,,Verwundbarkeit Isra-
els (der alten Israeliten und der Juden
aller Zeiten) sowie die Passion und
den Tod von Jesus™ tatsichlich ernst
zu nehmen — gleichsam als die Hinter-
grund-Story aller menschlichen Ge-
schichten.” Dann freilich gerit Theo-
logie in Konflikt mit ihrer eigenen
Tradition. ,Das Problem liegt in der
theologisch noch nicht aufgearbeiteten
Beziehung  zwischen  normalem®
Menschen, wie ihn unsere Umwelt for-
dert und zugleich anzubieten versucht,
und dem ,neuen‘ Menschen, von dem
die biblischen Schriften wissen.“®

13

Um diese Differenz im Menschen-
bild deutlich zu machen, spricht
Ritschl von zwei Modellen, dem Athe-
ner- und dem Jerusalemer-Modell.
Auch wenn dies plakativ sein mag, es
wird die Dominanz einer ideenge-
schichtlichen Tradition von den Grie-
chen tiber die Renaissance, die Auf-
kldrung und den Deutschen Idealismus
ins Bild geriickt, wie sie unser human-
wissenschaftliches Denken bis in die
Gegenwart bestimmt. Mehr noch, in
dieser Differenz zeigt sich die grofie
Nihe zur Medizinischen Anthropolo-
gie Viktor von Weizsickers.

*Ebd., S. 89, 245.

SEbd., S. 87f.

7 Vgl. Wolfgang Jacob: Kranksein und
Krankheit. Anthropologische Grundlagen
ciner Theorie der Medizin. Heidelberg,
Fischer 1978. Bei dieser Schrift handelt es

Sichtbar wird dies in eben jener
Heidelberger Antrittsvorlesung. Dort
stellt er der Normalitit, der Selbstver-
wirklichung und funktionalen Opti-
mierung des Athener-Modells — nach
dessen Mafigabe wir heute weitgehend
leben — das Jerusalemer-Modell ge-
geniiber und bezieht sich hierfur auf
seinen Heidelberger Kollegen, den So-
zialpathologen ~ Wolfgang  Jacob.”
~Hier ist der kranke und kaputte
Mensch, der Leidende und Unverwirk-
lichte, der geliebte, der wahre Mensch,
der Triger der Menschenwiirde. Aber
nach diesem Modell — das leidende Is-
rael bis zu den Juden unseres Jahrhun-
derts, sowie der Mensch Jesus stehen
ja gerade nicht im Zeichen der Selbst-
verwirklichung und Anpassung — nach
diesem Modell aber gehen wir nicht
mit unseren leidenden Mitmenschen,
mit Patienten und mit unseren Kindern
um. Nur im Notfall suchen wir Zu-
flucht beim Jerusalemer-Modell; krass
gesagt: Wenn das Athener-Modell von
Normalitdt uns missrit, dann ziehen
wir uns fromm zum Jerusalemer-Mo-
dell zuriick.*?

So verwundert es nicht, wenn fiir
den Umgang mit der Krankheit, mit
dem, was vermeintlich nicht richtig
funktioniert, nur die Reparatur bleibt —
oder das grofie Projekt der Verbesse-
rung, um den Stérungen zuvorzukom-
men. Doch wer den Menschen verbes-
sern will, sollte wissen, um wieviel

sich um eine der frithesten und kundigsten
Anndherungen an den medizinisch-philo-
sophischen Aufbau des Weizsickerschen
Werks.

¥ Dietrich Ritschi: Die Erfahrung der
Wahrheit, S_ 45.
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schlechter er ihn macht. Dietrich
Ritschl verweist darauf, dass bereits
im Therapie-Verstindnis der moder-
nen Medizin ein anthropologisches
Missverstdandnis liegt. Denn es kann
gerade nicht um eine ,restitutio ad in-
tegrum™ gehen — gleichsam  story-los
und ungeschichtlich als Reparatur ei-
nes Defektes.” Vielmehr gehe es hier
um das ,Zeichen einer groBen, noch
gar nicht beschreibbaren Neuwerdung
aller Kreatur.” Dann freilich ,.ist nicht
nur jede medizinische und psychothe-
rapeutische Heilung, sondern auch je-
der Trost, jedes FEintreten fir das
Recht eines anderen, jedes verste-
hende Zuhtren und Mahnen, jede
Hilfe fur Hungernde und Gefangene
eine therapeutische Handlung.«®

Die ,therapeutische Haltung*

Genau hier, in der methodischen
Grundentscheidung, bei der Rede vom
Menschen nicht mit dem Optimum,
sondern mit dem Schlechten und Ne-
gativen, mit Krankheit, Leid und Not
zu beginnen, liegt die Strukturver-
wandtschaft zwischen der Theologie

® Ders.: Zur Logik der Theologie,
S. 326f. Hier trifft sich das »tory-Kon-
zept® von Dietrich Ritschl mit dem Thera-
pieverstandnis der ,biographischen Me-
thode* bei Viktor von Weizsicker. Vgi.
Dietrich Ritschl: Zur Theorie und Ethik
der Medizin. Philosophische und theologi-
sche  Anmerkungen. Neukirchen-Viuyn,
Neukirchener 2004, S. 131-144, 157ff;
Viktor von Weizsicker: Der kranke
Mensch (1951). Ges. Schriften, Bd. 9.
Frankfurt/M., Suhrkamp 1988, S. 312-

Dietrich Ritschls und der Medizini-
schen Anthropologie Viktor von
Weizsidckers. Damit kommt der Unter-
schied zur etablierten naturwissen-
schaftlichen Medizin in den Blick:
denn mit jener Grundentscheidung
geht es auch um die Frage nach Ort
und Herkunft der Normativitit arztli-
chen Denkens und Handels. Kommt
diese von auBerhalb, von theoreti-
schen Entwiirfen, oder aus dem In-
nersten medizinischer Praxis?!0

Anthropologische  Medizin  im
Sinne Viktor von Weizsickers heifit
zundchst und vor allem, mit dem
Schlechten anzufangen. Also mit dem,
was nicht sein soll, dennoch aber ist,
mit dem, woran wir leiden. Doch mit
diesem anderen Anfang verbindet sich
eine tiefe, wenn auch zumeist ver-
dringte Einsicht, die Erfahrung nim-
lich, ,,dass die schmerzenden und qui-
lenden Formen des Leidens iiber die
Wahrheit weniger zu tauschen vermo-
gen als die freundlicheren und friedli-
cheren Zustinde.“ Es sind also die Zu-
stande des Schlechten und des Lei-

641, hier S. 638ff (Therapie); ders.: Patho-
sophie (1956). Ges. Schriften, Bd. 10.
Frankfurt/M., Suhrkamp 2005, S. 270-292
(Biographik).

' Vgl Rainer-M.E. Jacobi: Gegensei-
tigkeit und Normativitit. Eine problemge-
schichtliche Skizze zu den Grundfragen
medizinischer Ethik, in: K. Gahl, P. Achil-
les, R-M.E. Jacobi (Hrsg.): Gegenseitig-
keit. Grundfragen medizinischer Ethik.
Wirzburg, Konigshause & Neumann
2008, S. 461-492, hier bes. S. 473,
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dens, des Unzulidnglichen und Gestor-
ten, die ,,als die belehrenderen gelten™
miissen. !

Doch es geht nicht um ein Lob des
Schlechten und Misslungenen oder gar
um ein Lob der Krankheit — wir wissen
alle um die Gewalt des Schmerzes und
der Not, die keine Spur von Belehrung
erkennen lasst. Nicht um Bewertung
geht es, sondern um eine methodische
Entscheidung — um die Frage des An-
fangens, des Anfangens im Denken
wie im Tun. Also wo finden wir prak-
tisches Wissen oder das therapeutisch
Hilfreiche? Finden wir es in den Er-
fahrungen des Guten und Gelungenen
oder doch eher in den Widerfahrnissen
des Schlechten und Gestorten?

Das Gemeinsame von Dietrich
Ritschi und Viktor von Weizsicker ist
eine im urspriinglichen Wortsinn | the-
rapeutische Haltung”, sei es in der
Theologie oder in der Medizin — eine
Haltung der Hilfe, des Dienens und der
Demut. Man mag es einen ,therapeu-
tischen Negativismus“ nennen, der
dem Nicht-sein-sollenden etwas von
dem abzugewinnen sucht, was sein
sollte. So, wie wir Menschen zumeist
erst im Verlust dem gewahr werden,
was verloren ging — als ob menschli-
che Erkenntnis im Modus des Entzu-
ges erfolgen wiirde?!?

! Viktor von Weizsicker: Pathosophie,
S. 7%

12 Besonders eindrucksvoll zeigt sich
dieser therapeutische Negativismus in der
Logik des Erzihlens“. Vgl. hierzu Diet-
rich Ritschl, Hugh O. Jones: ,Story* als
Rohmaterial der Theologie. Miinchen,
Kaiser 1976; Rainer-M_E. Jacobi: , Ja, aber
nicht s0.” Das Erzihlen der Krankenge-

Zum Schluss

Erst im Riickblick kann ich verstehen,
dass Dietrich Ritschl in unserer Ge-
sellschaft einen Weggefihrten fiir sein
Projekt emer ,therapeutischen Ethik*
sah. Daher scine groBzigige Unter-
stiitzung, unsere ersten Jahrestagun-
gen in das Internationale Wissen-
schaftsforum der Universitidt Heidel-
berg einzuladen und tiber mehr als 10
Jahre mafigeblich am Arbeitskreis zur
»~Ethik i der Medizinischen Anthro-
pologie™ an der Heidelberger FEST
mitzuarbeiten.

Unsere Gesellschaft und ich selbst
verdanken Dietrich Ritschl weit mehr
als uns bislang bewusst war.

Ich danke fur Thre Aufmerksamkeit.

schichte bei Viktor von Weizsidcker. Jahr-
buch Literatur und Medizin, Bd. 3 (2009),
S. 141-162. Der gemeinsame ideenge-
schichtliche Hintergrund liegt im Negati-
vismus Soren Kierkegaards, vgl. Michael
Theunissen: Das Selbst auf dem Grund der
Verzweiflung. Kierkegaards negativisti-
sche Methode. Frankfurt/M., Anton Hain
1991.
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Dietrich Ritschl
als Okumeniker

) Dankwort des
Okumenischen Instituts

Friederike Niissel

Spectabilis, liebe Kolleginnen, Kolle-
gen und Studierende, liebe Familie

Der akademischen Personlichkeit und
dem Oecuvre von Dietrich Ritschi ist in
den verschiedenen Reden und vor al-
lem im Festvortrag umfassend gedacht
alle kannten
Ritschl gut, waren Weggefihrten. Ich
selbst habe Dietrich Ritschl kennenge-
lernt beim 50-jahrigen Jubilium des
Okumenischen Instituts im Winter
2007. Damals luden die amtierende
Studienleiterin Frau Bindseil und ich
ihn ein, ein GruBwort zu sprechen. Er
kam und war, obwohl damals schon
78, voller Kraft und Ausstrahlung,
sprach frei und verband in seiner Rede
personliche Erinnerungen aus seiner
Zeit als Direktor des Okumenischen
Instituts und Wohnheims mit Uberle-
gungen zur GroBwetterlage der Oku-
mene, diec man sehr schén mit dem
Ritschl-Zitat | bleibend Wichtiges und

" So der Untertitel der Festschrift zu sei-
nem 80. Geburtstag, der auf ein Zitat von
Ritschl zuriickgeht. Vgl. Fernando Enns

Jetzt Dringliches*! zusammenfassen
konnte. Wir sahen uns noch &fter bej
Fakultitsfesten, und ich bin dankbar
fur diese Begegnungen, weil ich auf
diese Weise jenseits der Lektiire seiner
Schriften einen Eindruck gewinnen
konnte von dieser Lehrerpersonlich-
keit, die eine so groBe Schiilerschaft
angezogen hat - bleibend angezogen,
wie man heute hier bei der Gedenkver-
anstaltung sehen kann. Schon bei der
Beerdigung in Reigoldswil hat mich
fasziniert zu erleben, wie Schiiler-
schaft und Freundschaft sich in der
Ritschl-Schule verbinden. Wenn Oku-
mene in elementarer Weise Freund-
, 80 verwelst nicht
zuletzt die Gemeinschaft der Schiiler
untereinander und in threr Verbunden-
heit mit dem Lehrer zuriick auf das En-
gagement und die Zugewandtheit von
Dietrich Ritschl als 6kumenischem

schaftsarbeit ist

Freundschaftsarbeiter.

Aber Dietrich Ritschl hat nicht nur
okumenische Freundschaften in Hei-
delberg und in aller Welt aufgebaut
und hinterlassen, er hat auch ein be-
deutendes  schriftliches Oeuvre in
oecumenicis hinterlassen. Was aber ist
Okumene? Das Wort ,Okumene hat

emen erheblichen Bedeutungswandel
in der Geschichte der Christenheit er-
lebt. Bezeichnete es urspriinglich in
der Profangrazitit die gesamte be-
wohnte Erde, so ist es iiber viele Etap-
pen hinweg zur Bezeichnung der Auf-
gabe geworden, nach der Finheit der
Christenheit und der Uberwindung der

Wichtiges und jetzt Dringliches, Beiheft
zur Okumenischen Rundschau 84, Frank-
furt 2009.

Kirchentrennungen zu streben. Aber

diese Bedeutung reichte Dietrich

Ritschl nicht. In dem Band zur Oku-
menischen Theologie und Missions-
theologie, den er mit Werner Ustorf

fiir die Kohlhammer-Reihe Grundkurs
Theologie 1994 verfasst hat2, schreibt
er, es in der Okumenischen Theologie

um eine analytisch-kritische und eine
konstruktiv-visiondre Arbeit, bei der

die Beziehung der christlichen Kon-
fesstonen zwar im Vordergrund steht,
die sich nicht auf die Bezichungen

zwischen den getrennten christlichen

Kirchen beschrinken kann, sondern
auch die interreligiose Dimension ein-

bezichen muss. Fir Ritschl war ein

Verstindnis von Okumene im Sinne

von ,gemeinsam Christus lernen wol-

len*3 zu eng. Fiir ihn bestand ,,das 6ku-

menische Kernproblem per excellence*

in der ,,Trennung zwischen Juden und
Heiden(-christen)“4. Entsprechend
spielte in seiner Arbeit die Verstindi-
gung mit dem Judentum eine wichtige
Rolle. Dariiber hinaus nahm er aber in
der weltweiten Okumene einen noch
grundlegenderen Paradigmenwechsel
wahr, den er als Abschied vom Chris-
tozentrismus verstand. Ich zitiere aus
dem genannten Grundkurs: ,,Der wirk-
liche Abschied vom Christozentrismus
bahnt sich erst in einer totalen Erwei-
terung des ,religiosen Okumenebe-
griffs’ — wenn man diesen Ausdruck
gebrauchen will — an: Es geht nun

2 Dietrich Ritschl / Werner Ustorf, Mis-
sionstheologie — Okumenische Theologie,
in: Georg Strecker (Hg.), Grundkurs The-
ologie, Bd. 10,2, Stuttgart {u.a.]: Kohl-
hammer 1994, im Folgenden kurz Grund-
kurs.
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nicht mehr um Kirche, oder um Israel
und die Kirche, nicht mehr nur um
Kirche und Menschheit, sondern um
die Weltreligionen, um die Frage nach
ihrer Wahrheit und damit um die Frage
nach der Wahrheit des biblisch be-
griindeten Glaubens.*S Wenngleich
Ritschl selbst seine Arbeit darauf nicht
abgestellt hat, so vermittelte er die
Aufgabe, mit diesem Paradigmen-
wechsel umzugehen, doch in seiner

Ritschls spezifischer Zugriff auf die
Fragen der Okumene und der interkon-
fessionellen Beziehungen ist durch
eine Reflexion auf die komplexe Her-
ausforderung im Umgang mit gegen-
Wahrheitsanspriichen
stimmt. Ritschi war — nicht zuletzt als
Psychotherapeut — der Uberzeugung,
dass die Aushandlung und Klidrung
von Wahrheitsanspriichen nicht allein
aufeiner aussagenlogischen Ebene be-
arbeitet werden kann. Thn interessierte
die ,Frage nach dem moglichen Auf-
finden eines impliziten Konsenses hin-
ter den historischen Ausformungen
konfessioneller
Konsenses zumindest im Hinblick auf
Anliegen (,Ur-Anliegen®)

Differenzen,

Frage maB er grofle skumenische Re-
levanz zu. Seine eigene These war,
dass diese Anliegen ,,nicht verbal arti-
kuliert oder als ,Sitze* oder Texte®
auffindbar sein* miissen, um steuernde

3 Ritschl, Grundkurs, 12.

3 Ritschl, Grundkurs, 33.
6 Ritschl, Grundkurs, 58.
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Wirkung entfalten zu kénnen. Die ge-
nuine Aufgabe okumenischer Theolo-
gie sah er in der Suche nach den mpli-
ziten Axiomen, die der Vielfalt der
Ausformungen von Traditionen und
Lehren zugrunde liegen. . Es kann und
darf dabet nicht um eine Vereinheitli-
chung oder um das voreilige Pro-
gramm eines theologisch-6kumeni-
schen Reduktionismus gehen. Viel-
mehr ist es das Ziel dieser Aufgabe,
differierende Lehraussagen (sowie
Frommigkeitstraditionen) als  ver-
schiedene Artikulationen in einem je
anderen, spezifischen modus loquendi
zu erkennen.“’ In der 6kumenischen
Arbeit geht es fuir Ritschl um das Auf-
spuren der Griinde fir die jeweiligen
Redeweisen. Dieses erschopft sich
nicht in einem Nachzeichnen der his-
torischen Entwicklung, sondern ver-
langt eine theologisch-logische Vor-
gehensweise, und zwar in der ,Ana-
lyse der Verschiedenheit der Bedin-
gungen, innerhalb derer ein , Ur-An-
liegen™, e ~1hema“, verschieden
ausgedriickt und entfaltet werden
konnte “8 Dies ist fiir Ritschl die In-
nenseite aller okumenisch-theologi-
sghen Arbeit. Auf der Basis der impli-
ziten Axiome, die es aufzuspiiren gilt,
ist sodann ein zweiter Schritt
notig, den Ritschl in der ,,Uberpriifung
der Wahrheit dieser Ur-Themen® und
der Erorterung ,ihrer moglichen Rele-
vanz fiir heutige 6kumenische Theolo-
gie, Ethik und Diakonie*® erblickt.

8 Ibd.
? Ritschl, Grundkurs, 60.
10 Thd.
" Ibd.

Dabei haben fur Ritschl klar die The-
men Vorrang, ohne die die Kirchen
heute gar nicht leben konnen, tber die
ste sich aber entzweit haben: ,Ihrer
Wahrheit und ihrer 6kumenisch-ein-
trachtigen Neuinterpretation gilt es
nachzuforschen.“1® Der Lehr- und
Konsensdkumene schirft er ein ,Die
Konsensfindung ist ein gemeinsames
anden der Wahrheit im Konsens,
nicht eine Produktion von Wahrheit
per Konsens.“" Wahrheit wird also
nicht produziert, sondern muss gefun-
den werden. Und das geschieht in der
gemeinsamen Suche und im gemeinsa-

men Finden.

Damit sind die Grundeinsicht und
das Arbeitsprogramm der ckumeni-
schen Theologie Ritschls in aller
Knappheit umrissen. Dieses l6st aus
meiner Sicht ein, wie Ritschl selbst
seine Arbeit in seiner ,Logik der The-
ologie® beschrieben hat: ,Ich bin weit
davon entfernt, eine neue Theologie®
entwerfen zu wollen, aber ich will in
neuer Zeit auf eine neue Weise eine
unpolemische, kritische und génzlich
okumenische Art des theologischen

Fragens und Argumentierens lernen
und lehren. 12

Aus meiner Sicht geben die Ent-
wicklungen und Erfahrungen in den
okumenischen Dialogen Ritschl recht:
das Aufspiiren der impliziten Axiome,
der Ur-Anliegen und Ur-Themen hin-
ter den kirchlichen Lehraussagen und

”_ Dietrich Ritschl, Zur Logik der The-
ologie: kurze Darstellung der Zusammen-

hinge theologischer Grundgedanken, 2.
Auflage, Miinchen 1988, 6.
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Lehrgestalten ist eine Kernfrage oku-
menischer Hermeneutik. Wo die Me-
thode des differenzierten Konsenses
zu Erfolgen gefiihrt hat, st diese Frage
nach meinem Verstandnis im Hinter-
grund exphlizit oder implizit gestellt
und bearbeitet worden. Ritschl konnte
sie in besonderer Weise bearbeiten,
weil er unterstiitzt durch seine psycho-
therapeutische Zusatzausbildung in al-
len Stationen seiner beruflichen Tatig-
keit als Pfarrer, Theologe, Okumeni-
ker, IWH-Direktor, medizinethischer
Gesprachspartner immer auf die An-
liegen von Menschen und Gruppierun-
gen zu horen vermocht hat. Und so
mag es nicht verwundern, dass er im
Riickblick auf seine jahrzehntelange
dkumenische Arbeit feststellen konnte,
seine Erfalirungen hitten ithn ,,im Hin-
blick auf theologische und kirchliche
Verstehensmoglichkeiten  zwischen
Angehorigen verschiedener Traditio-
nen cher optimistisch werden las-
sen“!3. Pessimistischer, ja mutlos sei
er hingegen geworden im Blick auf die
Maoglichkeiten des Umgangs mit kul-
turellen und nicht-theologischen Dif-
ferenzen. Auch diese Wahrnehmung
darften viele Okumeniker heute mit
thm wohl teilen.

Ritschl war ein aktiver Teilnehmer
an der Okumenischen Bewegung, ins-
besondere in seiner Arbeit ber Faith
and Order von 1983-1994 und im
Deutschen Okumenischen Studienaus-
schuss, dessen Vorsitz er von 1979 bis
1987 innehatte. Seine Wahl zum Vor-
sitzenden bedeutete emne Zisur in der
Arbeit des DOStA. Er strukturierte die

13 Ritschl, Grundkurs, S51.

Arbeit neu und brachte neben seinen
engen Kontakten zum Weltrat der Kir-
chen auch Beziehungen zum Pipsth-
chen Einheitsrat des Vatikan und zu
den konfessionellen Weltbtinden ein.
Er war dabei keieswegs ein euphori-
sierter Okumeniker, sondern ein
durchaus kritischer Beobachter der
Entwicklungen gerade des Okumeni-
schen Rates der Kirchen. Ritschl steht
fur eine realistische Okumene. Er hat
es vermocht, sowohl diesen Realitits-
sinn wie auch das Interesse und Enga-
gement fiir die Okumene in seinem
groflen Schiilerkreis anhaltend zu ver-
mitteln.

Sie haben sich vielleicht gefragt,
warum {iber meinem Beitrag nicht
LGruBwort™,  sondern |, ,Dankwort™
steht. Das hat mit dem Gesagten zu-
tiefst zu tun. Denn fiir das 6kumeni-
sche Denken, fuir die okumenischen
Schriften und Gremienarbeiten und fiir
die mspirierende Skumenisch-theolo-
gische Lehre gibt es allen Grund zu
danken. Diesen Dank mochte ich aber
noch in einer Hinsicht konkretisieren.
Als Dietrich Ritschl 1983 den Ruf als
Professor fur Systematische Theologie
an die Universitdt Heidelberg erhielt
und annahm, war damit die Leitung
des Okumenischen Instituts verbun-
den, das Edmund Schlink 1946 ge-
gritndet und 1957 mit dem 6kumeni-
schen Wohnheim verbunden hatte.
Ritschl tibernahm die Leitung des In-
stituts und Wohnheim mit groflem
Elan und Einsatz. Er betrachtete das
Institut als ,,ein hervorragendes Instru-
ment der Verbindung zwischen der
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theologischen Fakultit als ganzer zu
den internationalen 6kumenischen In-
stitutionen und zur nicht-deutschspra-
chigen gelehrten theologischen
Welt”.™ Die Verbindung des Instituts
mit dem okumenischen, internationa-
len und interdisziplindren Wohnheim
sah er als groBe Chance fir die Uni-
versitat und die Okumene. Kurze Zeit
nach seinem Dienstantritt in Heidel-
berg nahm er die notige Modernisie-
rung des Wohnheims in Angriff. Sei-
ner Arbeit und der Arbeit der damali-
gen Studienleitung verdankt das Oku-
menische Institut und Wohnheim
seine heutige Gestalt. Aus einem rei-
nen Mannerwohnheim machte er ein
Wohnheim fiir Studentinnen und Stu-
denten. Aber Ritschl sorgte nicht nur
dafur. In Entsprechung zu seinem

" Gesine von Kloeden, Lebensraum
Universitdt: Das Okumenikum in Heidel-
berg. Entwicklung in den Jahren 1983-
1997, Heidelberg 1997,

Okumene-Verstindnis legte er groBen
Wert nicht nur auf interkonfessionel-
len, sondern auch auf interreligiosen
Austausch. In der Kapelle des Wohn-
heims konnten judische Studierende
den Sabbat feiern unter Beteiligung
der christlichen Studierenden, und es
war auch mdoglich, dass ein Muslim
zusammen mit einem Christen eine
Andacht gestaltete. Mit diesem Ein-
satz hat Ritschl Institut und Wohn-
heim als Ort gelebter Okumene fort-
entwickelt. Dies ist neben seiner aka-

demischen Lehrtdtigkeit und Nach-
wuchsforderung, mit der er die Fakul-
tdt bereichert hat, nicht der geringste
Beitrag, fiir den es heute Dank zu sa-
gen gilt.
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AUS DEM LEBEN DER FAKULTAT

Ehrenpromotion fiir
Karl Glinther

Laudatio
Matthias Konradt

Unsere heutige Ehrenpromotion wird
einem Gelehrten zuteil, der wahrhaft
AuBlerordentliches geleistet hat, der
mit seiner Lehrtitigkeit geradezu zu
einer , Institution an unserer Fakultit
geworden ist, 106 Semester lang, 53
Jahre. Mit anderen Worten: Als Herr
Gunther sich erstmals im akademi-
schen Unterricht engagierte, waren ei-
nige aus dem heutigen Kollegium
noch gar nicht geboren.

Karl Gunther hat von 1958 bis 1964
Theologie und Altorientalistik in Frei-
burg, Neuendettelsau, Basel und Hei-
delberg studiert. Nach dem 1. Theolo-
gischen Examen war er von 1965 bis
1975 wissenschaftlicher Mitarbeiter
an der von der DFG finanzierten
Ugarit-Forschungsstelle an der Theo-
logischen Fakultit. 1966 hat er mit ei-
nem Ugaritisch-Kurs begonnen, sein
Wissen an Studierende unserer Fakul-
tit, aber auch anderer Fakultdten wei-
terzugeben. Seitdem unterrichtete Karl
Gunther neben dem Ugaritischen auch
in anderen semitischen Sprachen im
Umfeld der Bibel — wie Aramiisch,
Syrisch, Koptisch, Mandiisch bis hin
zur Liturgiesprache der #thiopischen
Kirche (Ge‘ez). Auf der Basis von

Lehrauftragen hat Pfarrer Giinther da-
mit nicht nur einen wichtigen Beitrag
zur Breite des Heidelberger Lehrange-
bots geleistet, sondern tber mehrere
akademische ,Generationen® hinweg
nicht zuletzt wertvolle Nachwuchsfor-
derung im Bereich der historischen Fa-
cher der Theologie getrieben. Mit sei-
nen Sprachkursen hat Karl Giinther
vielen Studierenden und vor allem
Promovierenden  die materialen
Grundlagen und die methodischen Zu-
gidnge zu den antiken Quellentexten
eroffnet, wovon zahlreiche Danksa-
gungen in Vorreden von Promotions-
schriften Zeugnis ablegen. Mehrere
alttestamentliche Gelehrte, die heute
Professuren bekleiden, haben sich bei
Karl Giinther mit iiber das Biblische
Hebriisch  hinausgehenden  semiti-
schen Sprachen vertraut gemacht und
sind von seiner philologischen Gelehr-
samkeit tief und nachhaltig beein-
druckt worden.

Spéter kam als zweiter Schwer-
punkt seines Wirkens in der Lehre die
Lektiire vor allem von jiidischen Quel-
lentexten hinzu, wie zum Beispiel die
Liturgie der Passah-Nacht oder mitte]-
alterliche rabbinische Kommentare.

Nicht zuletzt hat Karl Gunther in
Kooperation mit Professoren der Fa-
kultat auch exegetische Hauptsemi-
nare mitgetragen — wie zum Beispiel
mehrere Hiob-Seminare in Koopera-
tion mit Prof. Dr. Manfred Oeming.

In den letzten Jahren hat Karl Giin-
ther zudem seine Arabisch-Kenntnisse
verstarkt eingebracht und bei einer
Ubung zur Rezeption alttestamentli-
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cher Figuren im Koran sehr wesentli-
che Aspekte der Ursprache mit einge-
bunden.

Die grofle Spannbreite der For-
schungsinteressen von Karl Giinther
spiegelt sich nicht weniger deutlich
auch in seinen Publikationen, die un-
beschadet der eindrucksvollen Vielfalt
der Themen zugleich einige klar profi-
lierte Grundlinien zu erkennen geben.
So stellt zunéchst das Alte Testament,
die Hebrdische Bibel, den Ausgangs-
und Bezugspunkt dar, sei es in der Be-
schaftigung mit Sprache und Literatur
der spitbronzezeitlichen Levante (bes.
Ugarit), vor deren Hintergrund sich
die israelitische Traditionsliteratur
herausgebildet hat, oder in den Beitri-
gen zur spitantiken Rezeption des Al-
ten Testaments bei den Mandidern ei-
nerseits und 1n der reichhaltigen jidi-
schen Auslegungsgeschichte der Heb-
riischen Bibel, die bis in die Gegen-
wart hinein lebendig weiterwirkt, an-
dererseits.

Aufdenersten Blick heben sich von
diesen Untersuchungen die zahlrei-
chen Arbeiten zu jiidischer Geschichte
und Kultur im stidlichen Baden und in
der Kurpfalz ab. Gleichwohl zeigt sich
aber auch hier eine bezeichnende Kon-
tinuitdt, ndmlich 1m methodischen Zu-
gang cines grundlegend historisch-
philologischen Ansatzes. So nehmen
zahlreiche Untersuchungen zu jidi-
schen Familien oder Personen ihren
Ausgang bei hebriischen Quellentex-
ten, die zundchst einmal philologisch
erschlossen werden miissen. Sein Inte-
resse an historischer Ernnerungsar-
beit hat dariiber hinaus manche

Pretiose zur regionalen (Kultur-)Ge-
schichte, insbesondere des Breisgaus,
hervorgebracht. Ein schones Beispiel
fiir die wissenschaftliche Beleuchtung
der Geschichte deutscher Juden, die
Karl Giinther sozusagen als ,,Privatge-
lehrter™ geleistet hat, bildet seine in
zwet Teilen 2000 und 2007 publizierte
Abhandlung tiber die aus Leimen bzw.
Wiesloch stammende Familie Selig-
mann, deren eine Linie im Konigreich
Bayern (unter dem Namen ,,von Eich-
thal*) in den Adelsstand erhoben
wurde. Im Zentrum steht die philolo-
gisch sorgfiltige Erstpublikation der
z.T. umfangreichen Inschriften der
Griber dieser Familie auf dem judi-
schen Friedhof in Wiesloch mit Photo-
graphien, Daten zu den Objekten, Ab-
schrift in Quadratschrift und Uberset-
zung. Der Haupttext der Abhandlung
erldutert und kommentiert nicht nur
die Grabsteintexte, sondern entfaltet
unter Auswertung zahlreicher weiterer
Quellen die bemerkenswerte Ge-
schichte dieser wichtigen Kaufmann-
und Bankiers-Familie und ihrer in
Wiesloch bestatteten Angehorigen.
Far die umfassende judaistische
Gelehrsamkeit von Karl Gunther sei
schlieBlich noch exemplarisch auf
seine Studie ,,Die Schrift von Buber
und Rosenzweig im Rahmen der judi-
schen Schriftauslegung (parshanut

Jje-hudit) aus dem Jahr 2014 verwie-

sen (37 S.). Darin wird eine eimndriick-
liche Tour d’Horizon der jiidischen
Schriftauslegung von den Anfingen in
der hebriischen Bibel selbst bis hin
zur ,Verdeutschung® der Schrift durch
Martin Buber und Franz Rosenzweig
entfaltet. Einen Schwerpunkt bildet
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die lesenswerte Vorstellung der hebri-
ischen Kommentarliteratur des Mittel-
alters sowie der Neuansitze in der
Neuzeit seit Moses Mendelssohn bis
zur Mitte des 20. Jahrhunderts. Herr
Ginther zeigt hier eine besondere Ex-
pertise, und er versteht es im Schluss-
abschnitt aufzuzeigen, wie die Uber-
setzung des aaronitischen Segens
(Num 6,27-29) durch Buber/Rosen-
zweig bis in Details in der Wirkungs-
geschichte dieser grofien Tradition
steht.

Das Schriftenverzeichnis von Karl
Ginther gibt im Blick auf die Fille
und die Qualitat seiner Studien mithin
einen breit aufgestellten Wissen-
schaftler zu erkennen, den man ohne
Probleme  kumulativ  promovieren

konnte, wenn es eine solche Form der
Promotion an unserer Fakultit gibe.

Karl Gunther hat sich iiberdies mit
groBem Engagement um den christ-
lich-judischen Dialog verdient ge-
macht sowie schhieBlich auch um das
interreligiose  Gespriach  zwischen
Christen und Muslimen, und er hat da-
mit einen wertvollen Beitrag zum
wechselseitigen Verstehen geleistet.

In Anbetracht dieser vielfiltigen
Verdienste und insbesondere in Aner-
kennung fir jahrzehntelang treu, kom-
petent und engagiert geleistete Lehre
sowie deren Bedeutung fiir die Ausbil-
dung von Studierenden der Theologie
und anderer Facher ehrt die Theologi-
sche Fakultdt der Universitiat Heidel-
berg Herrn Pfarrer Karl Giinther mit
der Verlethung des Titels: Doctor
Theologiae Honoris Causa.
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Festrede anlidsslich
der Verleihung
der Ehrendoktorwiirde

Karl Giinther

Magnifizenz, Spektabilitit, verehrte
Mitglieder der Theologischen Fakul-
tdt, Kommilitoninnen, Kommilitonen,
meine Damen und Herren, liebe
Freunde!

Ganz Dbesonders freue ich mich
dariiber, dass Herr Stefan Schiatterer,
Oberbiirgermeister meiner stid-badi-
schen Heimatstadt Emmendingen, ge-
kommen ist, zusammen mit Herrn
Hans Jorg Jenne, Leiter des Kulturam-
tes der Stadt Emmendingen. Er vertritt
meine alte Familie, die seit vielen Ge-
nerationen in Emmendingen ansissig
ist. Ebenso freut mich die Anwesen-
heit von Bischof Dr. Hans-Jiirgen Ab-
romett, Greifswald; er war einer mei-
ner Lehrvikare in Schlierbach.

Blicke ich auf die Reihe der vor mir
Geehrten, dann komme ich mir recht
klein und bescheiden vor. Ich denke
hier besonders an Prilat Hermann
Maas, den ich noch personlich gekannt
habe; langjahriger Pfarrer an Heilig-
geist, Zuflucht, Helfer und Retter in
der Zeit des Nationalsozialismus, des-
halb Gerechter unter den Volkern. Bei
den Trauerfeierlichkeiten hatte ich den
Badischen Oberrat und den Landes-
rabbiner zu vertreten, die an den Ho-
hen Feiertagen nicht kommen konn-
ten. Jahre spiter, in turbulenten Zei-

ten, ist mir von der Evang. Landeskir-
che die Leitung der Heiliggeistpfar-
reien tibertragen worden. Es war auch
der Wunsch der Kirchenleitung von
Schlierbach nach Heiliggeist zu wech-
seln. Ich bin aber in Schlierbach ge-
blieben, denn das Miteinander von
Wissenschaft und Praxis, das mir im-
mer am Herzen lag, war in Schlierbach
besser zu verwirklichen. Dennoch ist
die Zeit in Heiliggeist eine der wichti-
gen Stationen meines Lebens.

Dankbar denke ich an die, die nicht
mehr unter uns sind; zuerst an meine
Eltern, besonders an meine Mutter. An
der engen Verbundenheit mit der jiidi-
schen Gemeinde meiner stdbadischen
Heimatstadt Emmendingen hat sie
auch in den dunkelsten Jahren festge-
halten. Meine intensive Beschiftigung
mit dem Judentum, mit hebriischer
und aramaischer Literatur, geht gewiss
auf den Einfluss meiner Mutter zu-
rick. Wehmiitig denke ich an meine
Frau, die sich uiber den heutigen Tag
besonders gefreut hitte. Sie hat mir
immer wieder Freirdume verschafft,
zum Lesen, zum Schreiben, zur Vor-
bereitung der Lehrveranstaltungen.
Sie war meine erste Leserin, auf deren
Urteil ich Wert gelegt habe. Sie war
auch eine der besten Kennerinnen der
Werke Karl Barths, in dessen Seminar
wir uns kennengelernt haben. In Basel
ist mir aber ein anderer wichtiger ge-
worden: Ernst Jenni. Mit seinem Heb-
rdisch-Lehrbuch, dem ,Jenni“, habe
ich Hebraisch unterrichtet und Jenni
war es, der mir den Weg in den Alten
Orient gewiesen hat. Dazu gab es die
besten Gelegenheiten in Heidelberg:
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Agyptologie bei Eberhard Otto, Sume-
risch und Akkadisch bei Adam Fal-
kenstein, Giovanni Pettinato und
Burkhard Kienast, Semitistik bei An-
ton Schall.

Dankbar denke ich an meinen alten
Freund Diethelm Michel, lange Lektor
fir Hebriisch, spiter in Berlin und

Mainz. Ebenso denke ich an Rolf

Rendtorff, der mir schon sehr frith
Lehrveranstaltungen tbertragen hat.
Spater, bei meinen gemeindlichen und
tibergemeindlichen Verpflichtungen,
achtete er darauf, dass ich mit dem Un-
terrichten nicht nachlief oder ganz
aufgab. Seine Stimme ist mir immer
noch im Ohr: Haben Sie zum nichs-
ten Semester angekindigt? Sie miis-
sen!“ Dass es so viele Semester, so
viele Jahre geworden sind, hingt ge-
wiss mit thm zusammen! — Gern erin-
nere ich mich an gemeinsame Lehrver-
anstaltungen: Mit Pnina Navé-Levin-
son, wobel ich fir das Aramiische
(Targumim, Midraschim, Talmud) zu-
stindig war; mit dem Assyriologen
Karlheinz Deller, wo wir in zahlrei-
chen Kolloquien die neuen Texte aus
Ugarit und Ebla studiert haben. Hof-
fentlich sind die Grabungsdepots mit
unverdffentlichtem Material und die
Museen in Aleppo durch die Kriegs-
handlungen in Syrien nicht zerstort
worden!

Nun aber zum erbetenen Vortrag

Hiob — Gestalt und Buch, ein Gang
durch das Hiobbuch, mit Ausblicken

! Eine erweiterte Fassung des Vortra-
ges, mit Hinweisen und Literaturangaben,
folgt in einem anderen Zusammenhang.

in den Alten Orient, besonders in Lite-
ratur des Alten Agypten und in die rab-
binische Schriftauslegung. Vom heb-
riischen Text soll nur das Allerno-
tigste erwahnt werden. Einige Be-
obachtungen gehen zuriick auf Hiob-
Seminare mit Manfred Oeming, an die
ich gerne zuriickdenke.

Hiob — Gestalt und Buch'

Die Nachricht iiber einen schlimmen
Unglicksfall nennen wir bis heute
,.Hiobsbotschaft“. Ansonsten sind die
Kenntuisse iiber das Geschick Hiobs
und den Inhalt seines Buches eher
dirfug. Allenfalls musikalisch Inte-
ressierte kennen noch die Sopranarie
aus Héndels Messias ,.I know, that my
Redeemer lhiveth™ — _Ich weil, daB
mein Erloser lebt™ (19,25). Deshalb ist
ein kurzer Riickblick angebracht.

Wie andere Biicher der Bibel auch,
z.B. Ruth, Esther oder Jona, hat das
Buch seinen Namen von der Hauptge-
stalt, von Hiob. In der Hebriischen Bi-
bel steht es nach dem Psalter und vor
Mischle, den Spriichen; es zihlt also
zur Weisheitsliteratur. In der uns ver-
trauten Luther-Bibel ist Hiob das erste
Buch der Dichtungen, nach dem letz-
ten der Geschichtswerke, nach Esther.
Das 1st historisch durchaus zutreffend,
denn Hiob ist in spitpersisch-frithhel-
lenistischer Zeit entstanden, im 4.
bzw. 3. Jahrhundert v. Chr.
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Das sprachlich schwierige und in-
haltlich komplexe Buch enthalt 42 Ka-
pitel. Der poetische Dialogteil (3,1-
42,6) ist gerahmt von emem Prolog
(1+2) und einem Epilog (42,7-17) in
Prosa. Einen solchen Vorspann ken-
nen wir auch von den Worten
Lemuels, die ihn seine Mutter lehrte,
im Sprichebuch (31,1-9) oder aus
dem aramiischen Achigar-Roman, in
dem ein Vater seinen Sohn vorbereitet
fir das Leben am Hof. Hier sind die
erzdhlenden Einleitungen Auftakt zu
Spruchsammlungen, wihrend im Hiob-
buch die Dialoge sich weiterentwi-
ckeln, fortsetzen zum abschlieBenden
Hohepunkt. Manche haben hier bereits
den Einfluss des griechischen Dramas
sehen wollen. Bemerkenswert ist die
Einteilung des Dialogteils i sieben
Redeeinheiten, was wenig beachtet
wurde. Es erinnert an die sieben Wo-
chentage nach jidischer Zihlung, be-
ginnend mit dem ersten Tag, unserem
Sonntag, bis zum siebten Tag, dem
Sabbat, als Abschluss und Hohepunkt
der Woche. Darauf ist noch ausdriick-
lich einzugehen.

Leid, Leiden, vor allem eines Un-
schuldigen, 1m Gegentiber zur Welt
der Gétter, ist ein altes Menschheits-
thema. Es beleuchtet die ,,conditio hu-
mana“ bereits im Alten Orient. Zu ver-
gleichen sind Texte aus dem alten Me-
sopotamien und Agypten, obwohl eine
direkte Abhidngigkeit der Hiobdich-
tung nicht festzustellen ist. Aus der
Keilschriftliteratur ist zu nennen die
Dichtung ,,Ludlul bél némeqi* -~ , Prei-
sen will ich den Herrn der Weisheit*
und die ,.Babylonische Theodizee®. In
der umfangreichen Dichtung, etwa

800 v. Chr,, klagt der Beter tiber die
Verwerfung durch Marduk, den baby-
lonischen Hauptgott, und die Schutz-
gotter, die Abwendung der Mitmen-
schen, die soziale Deklassierung.
Schlieflich wird thm Sindenverge-
bung zugesprochen und Heilung zu-
teil. Die Dichtung schlieBt mit einem
grolen Dankgebet an Marduk. Dem
Buch Hiob naher steht die etwa gleich-
zeitige ,,.Babylonische Theodizee®, das
Streitgespriach eines Dulders mit sei-
nem Freund diber die Gerechtigkeit der
Gottheit. Aus Agypten sei zuerst ge-
nannt ,.Die Klagen des Bauern“. Ein
Oasenmann wird ausgeraubt und klagt
beim Oberverwalter. Da er so beredt
ist, wird seine Sache hinausgezogert,
um noch mehr kluge Reden von thm zu
horen. Damit ist deutlich, dass es sich,
wie bei den Dialogen des Hiobbuches,
um anspruchsvolle Dichtung handelt.
In den ,,Admonitions”, auch ,Mahn-
worte des Ipuwer” genannt, wird ghn-
lich den Anklagen Hiobs eine Welt ge-
schildert, die aus den Fugen geraten
ist.

Die Namensform Hiob geht zuriick
auf die Luther-Ubersetzung. Der heb-
rdische Name lautet "Ijjov, iibersetzt
»Wo ist der Vater?, d.h. der gottliche
Vater. Im Koran heifit Hiob 'Ayub und
das ist zu verbinden mit awwab —
Riickkehr, Wendung (zu Gott). Der
hebraische wie der arabische Name
sind sprechende Namen mit entspre-
chenden Deutungsmoglichkeiten. Hiob
lebt im Osten, also jenseits des Jordan,
und ist Besitzer grofler Herden und
Herr iiber viel Gesinde, das seine Fel-
der bearbeitet. Er hat zehn Kinder, sie-
ben Sohne und drei Tochter, die ein
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geselliges Leben lieben. Fiir sie tritt
der besorgte Vater bei Gott durch Op-
fer ein, falls sie sich versiindigt haben
sollten. Hiob und seine Lebenswelt er-
innern an die Patriarchen, besonders
an Abraham, der ebenfalls aus dem
Osten kam und Herdenbesitzer mit
viel Gesinde war.

Hiobs weiteres Geschick entschei-
det sich bei einem himmlischen Tref-
fen, zu dem Satan kommt, der zuriick-
kehrt von seinen Streifziigen iiber die
Erde. Satan ist nicht der Teufel, wie
wir ithn uns vielleicht vorstellen. Er ist
eher zu vergleichen mit den ,,Augen
und Ohren des Konigs®”, einer Art ge-
heimer Staatspolizei der Perserkonige.
Gott fragt ithn nach Hiob, den er seinen
Knecht nennt, ,tam we-jaschar -
fromm und rechtschaffen, gottesfiirch-
tig und das Bose meidend (1.8). Satan
bezweifelt das. Hiob sei nur deshalb
so0, weil Gott ihn beschiitzt und segnet.
Zieht Gott seine Hand von ihm ab,
dann wird auch Hiob Gott ins Ange-
sicht lastern. Darauf gibt Gott dem Sa-
tan freie Hand tiber Hiob. Er darf nur
nicht sein Leben antasten, denn das ist
von Gott.

Dabei handelt es sich nicht, wie im
~Prolog im Himmel* in Goethes Faust,
um eine Wette zwischen Gott und dem
Satan, sondern um eine Priifung, um
emnen Test. Das erinnert wieder an Ab-
raham und die Aqedah, die Bindung
Isaaks (Gen 22), nach judischer Zih-
lung die zehnte und schwerste der Prii-
fungen Abrahams. Die Protagonisten,
Abraham wie Hiob, wissen das nicht.
Wir, die Horer und Leser, sehen in die
Geschichten hinein und kennen den
Ausgang, dass Abraham und Hiob die

Prifungen bestehen werden. Der Bla-
mierte ist Satan, von dem nicht mehr
die Rede ist. Deutlich wird, dass Gott
fir alles, was geschieht, die Verant-
wortung tragt. Im Koran weif3 Hiob,
dass der Satan an seinem Unglick
schuld 1st und er verklagt ihn bei Al-
lah. Damit wird, anders als im Buch
Hiob, Gott entlastet.

Uber Hiob brechen nun von allen
Seiten die Hiobsbotschaften herein.
Von Siiden kommen die Sabier, von
Norden die Chaldder, vom Himmel
fallt Feuer, sodass die Herdentiere ge-
raubt oder getotet werden und das Ge-
sinde umkommt. Von Osten erhebt
sich ein Sturmwind, der das Haus, in
dem Hiobs Kinder wieder ein Fest fei-
ern, zum LEmsturz bringt und sie alle
totet. Hiob hilt an semer Frommigkeit
festund sagt: ,Der Herr hat's gegeben,
der Herr hat's genommen, der Name
des Herrn sei1 gelobt.” (1,21) Fiir diese
Geduld wird er im Neuen Testament
als Vorbild gepriesen (Jak 5,11). Zu-
letzt wird Hiob vom Satan mit bdsen
Geschwiiren, wohl Aussatz, geschla-
gen und sitzt in der Asche, d.h. aul der
Miilthalde. Widerspruch erfihrt er von
seiner Frau, die thn auffordert, diesem
Gott abzusagen. Wie die Frauen der
Patriarchen wird Hiobs Frau negativ
charakterisiert — erinnert sei nur an
Sara, die Gott auslacht, als der Betag-
ten ein Kind angekiindigt wird. Fur
diesen bosen Rat erhilt sie im Koran
Rutenschlage. Im ,, Testament Hiobs®,
einer pseudepigraphischen Schrift des
2. Jahrhunderts n.Chr. wird sie jedoch
rehabilitiert zur Ehefrau, die sich fur
thren Ehemann geradezu aufopfert.
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Zu Hiob kommen nun seine drei
Freunde, Eliphas von Teman, Bildad
von Schuach und Zophar von Naama,
um thm ihr Mitgefithl zu bekunden
und thn zu trosten. Die drei sind
Fremde, die nichts vom Gott Israels
und der Geschichte Israels mit seinem
Gott wissen. Von ,,Gott* reden sie in
allgemeinen Wendungen (El, Eloah,
Elohim). Im | Testament Hiobs* sind
die Freunde von weither angereiste
Konige; auch Abraham hatte es mit
Kénigen zu tun (Gen 14). Sie setzen
sich zu Hiob auf den Boden und
schweigen sieben Tage und sieben
Nichte. Diese Bemerkung ist die bib-
lische Belegstelle fiir die im Judentum
bis heute iibliche strenge Trauerzeit,
fur das ,,Schiwesitzen* zugleich ist es
ein kleines Lehrstick der Seelsorge:
zuriickhaltende Aufmerksamkeit, zu-
horen, aber auch schweigen kénnen,
nicht vorschnell aufwarten mit Deu-
tungen und Erkldrungen.

Damit beginnt nun der poetische
Dialogteil. Er wird eroffnet mit einem
langen Monolog Hiobs, in dem er, wie
zuvor Jeremia, den Tag seiner Geburt
verwiinscht (Jer 15,10; 20,14ff). Er
sehnt sich nach dem Tod, nur dort
konne er endlich Ruhe und Frieden
finden. Hier spricht nicht mehr der
Hiob, dessen Geduld am Ende des Pro-
logs gerithmt wird, sondern ein zu-
tiefst Leidender und Verzweifelter.

In den drei folgenden Redegingen
redet immgr zuerst Eliphas, weil er
wohl der Alteste und Wirdigste der
Freunde 1st, dann Bildad und zum
Schluss Zophar. Hiob antwortet ihnen,
aber seine Entgegnungen gehen

schnell tiber in Anklagen und Vor-
wiirfe an Gott. Der Hiobdichter hat die
drei Freunde sprachlich charakteri-

siert. Diese Feinheiten konnen in kei-

ner Ubersetzung addquat nachgestaltet

werden. Es fehlen dazu auch weitge-
hend die Vorarbeiten.

Die Freunde sind davon iiberzeugt,
dass das Ergehen eines Menschen
Konsequenz seines Tuns ist, d.h. wer
Gutes tut, wird belohnt, Boses bestraft
(Tun-Ergehen-Zusammenhang). Garant
dafir ist Gott. Hiobs Leiden ist fiir sie,
trotz all seiner Unschuldsbeteuerun-
gen, Strafe fiir eine iibersehene bzw.
nicht eingestandene Schuld. Eliphas
weist darauf hin, dass kein Mensch ge-
recht ist vor Gott. Unheil erzeugt sich
der Mensch selbst. Er rit Hiob, sich an
Gott zu wenden und sich seiner Zu-
rechtweisung nicht zu widersetzen
(1. Rede). Hiob aber rede aufgeblasene
Worte. Er malt ihm dann das Los der
Gottlosen aus (2. Rede) und zahlt ihm
seine Suinden auf. Nur wenn sich Hiob
mit Gott vertrigt, wird er Frieden fin-
den (3. Rede). Bildad storen Hiobs un-
gestime Worte. An den fritheren Ge-
schlechtern ist doch zu sehen, dass
Gott die Frommen nicht verwirft (1.
Rede). Auch er malt Hiob das Los der
Gottlosen aus (2. Rede). Vor Gott
kann kein Mensch gerecht sein (3.
Rede). Zophar redet nur kurz, aber ag-
gressiv. Soll ein Schwitzer immer
recht behalten? Hiob meint womog-
lich, dass er alles wisse, sogar besser
wisse als Gott (1. Rede). Drastisch
malt er Hiob das Los der Gottlosen aus
(2. Rede).

~ Hiob ist mit seiner Kraft am Ende.
Er fleht die Freunde an, ihm zu sagen,
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wo er geirrt habe. Gott hort nicht auf
seine Stimme. Er behandelt die From-
men wie die Gottlosen. Wenn es doch
emen Schiedsrichter gibe! Hiob ist
zum Rechtsstreit geriistet und wollte

reden mit dem Allmichtigen (1. Ge-
genrede Hiobs). Indem die Freunde so
oft auf das Los der Gottlosen hinwel-
sen, fihlt sich Hiob von ithnen diesen
gleichgesetzt. Deshalb nennt er sie lei-
dige Troster. Er aber weill um einen
Fursprecher in der Hohe. Den Gottlo-
sen mag es zu Lebzeiten zwar gut ge-
hen, aber die Strafe ereilt thre Nach-
kommen (2. Gegenrede Hiobs). Ob-
wohl Gott thm sein Recht verweigert,
besteht Hiob bis zu seinem Ende auf
seiner Unschuld. Hiobs Antworten hat
der Dichter mit einer Vielzahl von ein-
driicklichen Bildern hochpoetisch und
kunstvoll gestaltet. Die Ausrufe an die
Freunde , Erbarmt euch!* und an Gott
oLass doch ab!*, sind mit Bedacht
platziert.

Die Reden der Freunde und die Ent-
gegnungen Hiobs werden im Verlauf
der Diskussion immer kiirzer und
emotionaler. Beim dritten Redegang
fehlt Zophar voéllig. Das ist erklart
worden durch Textverlust; es wurde
versucht, die Liicke aufzufilllen durch
Umstellungen. Vielleicht war es aber
Absicht des Hiobdichters, um damit
anzuzeigen, dass den Freunden die Ar-
gumente ausgegangen sind. Hiob je-
denfalls, zu dem die Freunde gekom-
men waren, um thn zu trosten, ist von
thnen enttiduscht. Er fithlt sich miss-
verstanden, von thnen sogar verhghnt.
Sie haben ithn nur noch bestérkt in sei-
ner Uberzeugung, unschuldig zu sein.

Der Dialogteil endet mit dem kunst-
vollen Lied von der Weisheit (28), das
sich hest wie ein Stick Bildungsgut.
Die Weisheit ist bei Gott und fiir die
Menschen gilt: ,Siche die Furcht des
Herrn, das ist die Weisheit, und mei-
den das Bose, das ist Einsicht.”
(28,28) Das Lied von der Weisheit ist
eine Emstimmung auf die Gottesre-
den.

Die 5. Redeeinheit ist emn langer
Monolog Hiobs. Er blickt zuriick auf
sein fritheres, angesehenes Leben.
Jetzt aber ist er zum Gespott der Mit-
menschen geworden. Gott antwortet
thm nicht, achtet nicht auf ithn, wird
thn zum Tod gehen lassen. Hiob zihlt
alle denkbaren Vergehen gegen Men-
schen und gegen Gott auf und versi-
chert, dass er keines von ithnen began-
gen hat. Die Passage erinnert an das
Lnegative Siindenbekenntms™ des Ver-
storbenen vor dem ,,Agyptischen To-
tengericht (Totenbuch, Kap. 125).
Hiob schlieBt mit dem Ruf: , Han taw,
schaddaj ja‘aneni!™ (31,35) — ,,Siehe,
mein Zeichen/Kennzeichen! Der All-
michtige antworte mir!* Taw ist der
letzte Buchstabe des hebriischen Al-
phabets, in der Form eines Kreuzes.
Auch wir gebrauchen Kreuzchen, um
Zustimmung zu markieren, um anzu-
zeigen, dass wir etwas ,,okay"” finden.
Wir wissen auch, wo dieses Zei-
chen/Kennzeichen angebracht wurde.
Ezechiel berichtet vom Schreibengel,
dem Gott befiehlt, alle Menschen, die
itber die Grauel 1n Jerusalem seufzen,
auf der Stirn mit taw™ zu kennzeich-
nen, denn sie werden der Vernichtung
entgehen (Ez 9,3f). Die Wendung
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Ltawi —  mein Zeichen/mein Kenn-
zeichen™ bei Hiob ist deshalb nicht mit
LUnterschrift™ zu iibersetzen, wie in
den meisten Bibelausgaben zu lesen
ist. Zudem ist ,tawi* mehrdeutig. Es
ist eine der bekanntesten hebriischen
Abkiirzungen fiir ,,tam we-jaschar™ -
Lfromm und rechtschaffen*. Im Prolog
hat Gott gegeniiber dem Satan Hiob so
charakterisiert. Hiob sagt hier, dass
ihm seine Rechtschaffenheit, seine
Unschuld gleichsam ins Gesicht, auf
die Stirn geschrieben stehe. Er betont
es am 5. Tag, unserem Donnerstag, der
damals Markt- und Gerichistag war.
Seine Anklage hat Hiob form- und ter-
mingerecht vorgebracht. Er steht vor
Gericht als die persongewordene Un-
schuld.

Die 6. Redeeinheit ist wieder ein
langer Monolog, unterteilt in vier Re-
den. Es fritt eine neue Gestalt auf:
Elihu (= Mein Gott ist ER.), Sohn des
Barachel, des Busiters, aus dem Ge-
schlecht Ram (= Erhaben). Er ist ein
junger Mann, wie Josef und Daniel,
die begabten Traumdeuter und klugen
Ratgeber. Bisher hat Elihu geschwie-
gen und den Diskussionen zwischen
Hiob und seinen Freunden zugehort.
Nun kann er nicht linger an sich hal-
ten; er muss reden! Den Freunden hilt
er vor, dass sic ein Beispiel dafiir
seien, dass die Altesten nicht immer
die Weisesten sind, wie man doch an-
nehmen ditrfe. Sie haben keine Ant-
wort gefunden, dennoch verdammen
sie Hiob. Hiob bekommt zu horen,
dass er mit Gott hadere, weil der thm
nicht antworte. Aber Gott redet und
warnt, sogar mehrmals, im Traum,
durch Schmerzen, mit einem Engel.

Nur: Der Mensch achtet nicht darauf!
Uber Gott hilt Hiob stolze Reden mit
Unverstand, nur weil der nicht kom-
men lisst, was Hiob sich ausdenkt und
erwartet. Gott ist gerecht und Hiob soll
geduldig sein und auf die Wunder Got-
tes achten, die Elihu thm vor Augen
fuhrt: Blitz, Donner, Regen, Schnee,
Eis. Die Passage iiber den Donner er-
innert an hymnische Aussagen tiber
den kanaanidischen Wettergott Baal.
Gott sollen die Menschen firchten.

Elihu, der danach nicht mehr
erwihnt wird, tritt autf am 6. Tag, un-
serem Freitag, an ,‘erev schabbat
godasch®, dem Vorabend des HI. Sab-
bat, der der Vorbereitung auf den Sab-
bat gewidmet ist. Elihu, der selbster-
nannte Eiferer fiir Gott, ist Einstim-
mung auf den Sabbat, Gottes Anwalt
und Vorbote. Am 7. Tag, am Sabbat,
erscheint Gott im Wettersturm. Der
Wettersturm ist Begleiterscheinung
der Theophanie. Im Wettersturm ist
Elia einst in den Himmel entrickt wor-
den (2. Kon 2). Hiob hat, fast unglaub-
lich, erreicht, was er wollte, dass Gott
erscheine und thm antworte. Gott for-
dert Hiob heraus mit Fragen, auf die er
antworten soll. Fragen sind ein Stil-
mittel der Weisheitsliteratur. Wissen
wird abgefragt, bzw. es wird zum
Nachdenken und zum Gewinn neuer
Einsichten angeregt. Die Fragen Got-
tes sind z.T. heftig kritisiert worden
(Ernst Bloch); Hiob werde geradezu
,niedergedonnert” Zum Verstindnis
kann hier wieder ein spiter #gypti-
scher Text weiterhelfen: Das Thot-
buch. Thot ist der agyptische Gott der
Weisheit. Ein Weisheitsliebender gibt
hier Auskimfte und wird befragt tuiber

arkanes Wissen. Das Thotbuch ist ein
Dialog zur Initiation in Spezialwissen.
Gott fragt Hiob zundchst nach den
Werken der Schopfung (Erde, Meer,
Morgenrote, Licht, Regen, Tau, Eis,
Sterne, Blitz), dann nach Tieren mit
ithren Gewohnheiten (Lowin, Hirsch-
kithe, Wildesel, Wildstier, Strauf3in,
Schlachtross, Falke, Adler). Sie alle
kennt Gott und sorgt fiir thre Bedurf-
nisse. Auf Gottes Fragen kann Hiob
nur mit Nein antworten. Er war weder
bei der Schapfung dabei, noch kennt er
sich bei den genannten Tieren aus. Es
ist immer angemerkt worden, dass nur
von wilden Tieren, aber nicht vom
Menschen — mit Ausnahme einer
Randbemerkung — die Rede ist. Hiob
wird die Antwort aber gleichsam auf
die Zunge gelegt. Es ist der bekannte
logische Schluss ,,qal wa-chomer”, a
minori ad majus, vom Leichteren auf
das Schwerere! Wenn Gott schon fir-
sorglich mit den wilden Tieren um-
geht, wieviel mehr betrifft das den
Menschen. Hiob weifl nicht, was er
Gott antworten soll. Er kann nur seine
Hand auf den Mund legen und schwei-
gen. Die Themen, die in der 1. Gottes-
rede angesprochen werden, Schop-
fung, Frhaltung und Neuschopfung an

jedem Tag, sind bis heute wesentliche

Bestandteile des Sabbat-Gottesdiens-
tes!

In seiner 2. Rede befragt Gott Hiob
iber Behemoth und Leviathan, das
Nilpferd und das Krokodil. Dazu
wurde gesagt, Gott habe Hiob eine
Lektion in ,Naturkunde” gehalten
(Lothar Steiger). Der genauen Be-
schreibung der beiden Tiere wegen
konnte man sogar auf die ldee eines

antiken Vorgingers von Brehms Tier-
leben kommen. Behemoth, das Nil-
pferd, genau das GroBle Flusspferd,
war mit 4 1/2 Metern Linge das groBte
Landtier. Fiir die dgyptischen Bauern
war das Nilpferd emn grofler Schadling,
weil es bei seinen nichtlichen Weide-
gingen die Felder kahlfral. Das Nil-
pferd war auch gefihrlich fiir Schiffer
und Viehherden, die Wasserliufe pas-
sieren mussten. Schon i der Antike
wurden die Populationen des Nilpfer-
des zuriickgedringt. Zur Zeit des
Hiobdichters dirfte es Niipferde nur
noch in den Tampeln des Fajjum und
im Nildelta gegeben haben. Heute sind
die Nilpferde in Agypten ausgerottet.
Beim Leviathan schwingt immer noch
die Erinnerung mit an ein Ungeheuer,
das der Gott Baal bezwungen hat; hier
ist aber eindeutig das Krokodil ge-
meint. Die Furcht vor thm war unge-
heuer, denn vor ithm war aufler dem
Nilpferd keiner sicher. Krokodil ist
aber auch eine Bezeichnung fir den
Konig, den Pharao. Das ist keineswegs
neu, denn bereits Ezechiel hat gegen
den Pharao geweissagt, der in seinem
Strom liegt und von sich sagt: ,Mein
ist der Strom/Nil und ich habe thn mir
gemacht.” (Ez 29,3) Mit diesen beiden
Feinden, vor denen sich die Menschen
so fiirchten, kann Gott umgehen; er
weill sie sogar zu behandeln wie ein
Kind sein Spielzeug. Gott ist der Herr
iiber das groBte Tier im Tierreich und
— salopp gesagt — tiber das grofBte Tier
im Menschenreich. Damit ist Gottes
Weltregiment angesprochen und die
Rede eine direkte Replik auf Hiobs
Vorwurf, Gott habe die Welt in Ver-
brecherhand gegeben (9,24). Gottes
Weltherrschaft ist bis heute Thema im
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Morgengebet (Adon ‘olam) und im
Schlussgebet am Sabbat (“Alenu).

Nach der 2. Gottesrede antwortet
Hiob, im Vergleich mit seinen sonsti-
gen Reden, kurz und lapidar. Er hat
Gott gesehen und der hat ihn unterwie-
sen, wer er ist: Der Schopfer, der Er-
halter, der Herr der Welt. Das erinnert
an Mose, von dem es heifl3t, dass Gott
»ihn gekannt hat von Angesicht zu An-
gesicht” (Dtn 34,10) und dem er Na-
men und Wesen am Dornbusch und am
Sinai nannte (Ex 3,14; 34 ,6f. Gnaden-
formel). Hiob anerkennt die Souveri-
nitdt Gottes; er sieht ein, dass sein
Gottesbild, seine Vorstellungen, wie
Gott handeln muss, falsch waren. Des-
halb sagt er, dass er davon nichts mehr
wissen will: Ich bin es leid!* (“al-ken
‘am’as). Er hat geredet ohne Wissen
und Verstand. Sein letztes Wort ist
zwerdeutig: |, nichamti ‘al-‘afar wa-
‘efdr”. Es kann tibersetzt werden , Ich
bereue.” bzw. ,Ich bin getrostet auf
Staub und Asche.” Um Trost ist es ge-
gangen von Anfang an. Die Freunde
waren lastige Troster, schlieBlich ist
thm Gott zum Troster geworden. Die
Wendung ,.auf Staub und Asche* erin-
nert wieder an Abraham. Als Gott thm
den Untergang von Sodom ankiindigt,
hielt ihm Abraham vor, der Richter
aller Welt diirfe nicht Gerechte wie
Gottlose umbringen. Er handelt Gott
herunter von 50 auf 10 Gerechte und
betont, dass er sich das herausnehme,
obwohl er ,,Staub und Asche®. sterbli-
ches Geschopf sei.

Hiob erhilt keinen Verweis fiir
seine lasterlichen, sogar blasphemi-
schen Reden. Im Talmud (Bava Basra
16b) wird dazu festgestellt, dass

Worte, die einer in der Agonie duflert,
ithin nicht angerechnet werden diirfen.
Hiob erhilt auch keine Auskunft dar-
iiber, was Ausléser seiner Leiden war.
Eine Antwort auf die Frage nach dem
Leiden des Gerechten gibt es nicht.
Anzusprechen ist jedoch ein anderes
Problem, das die Frage nach dem Lei-
den des Gerechten miteinschlieBt: das
existentielle Problem der Gottesferne,
der Gottverlassenheit. Dazu zwei
Psalmzitate: ,Mein Gott, mein Gott,
warum hast du mich verlassen?«
(Ps22,2) und ,.In deine Hinde befehle
ich meinen Geist.“ (Ps 31,6; Luk 23 4
6) Es sind Jesu Worte am Kreuz. Noch
ein 3. Psalinzitat aus Psalm 73, das von
Hiob gesprochen sein konnte: ,Den-
noch bleibe ich stets an dir ... wenn
mir gleich Leib und Seele ver-
schmachtet, so bist du doch, Gott, al-
lezeit meines Herzens Trost und mein
Teil. (Ps 73,23+26) Das ist Hiobs
Haltung und die Antwort des Hiob-
Buches.

Der Epilog ist parallel gestaltet zum
Prolog und erinnert an das Ende der
Agqedah, der Bindung Isaaks (Gen 22).
Dort heift es: ,Nun weiB ich, dass du
gottesfiirchtig bist.“ (Gen 22,12) und
dann folgt eine Segens- und Meh-
rungsverheiBung. Hiob wird, wie zu-
vor, sogar mehrere Male wieder , mein
Knecht” genannt und er sithnt, wie
einst fiir seine Kinder, nun fiir seine
Freunde, denen Gott ziirnt wegen thres
engstirnigen Dogmatismus und ihres
mangelnden Mitgefithls mit Hiob.
Nach den leidigen Trostern kommen
nun alle Verwandten, um ihn zu tros-
ten und thm wertvolle Geschenke zu

bringen. Hiobs Herden werden ver-
doppelt und er hat wieder zehn Sthne
und dre1 Tochter, mit den poetischen
Namen Tiaubchen, Zimmetbliite und
Salbhornchen; sie sind die Schonsten
im ganzen Land. Hiob sieht noch vier
Generationen und stirbt alt und lebens-
satt, dlter als Mose, im Alter der Patri-
archen.

Es ist deutlich: Der Hiobdichter war
schr gebildet und gelehrt, vertraut mit
den Geschichten um Abraham und
Mose, mit prophetischen Uberliefe-
rungen (Jeremia, Ezechiel), mit der
Gebetssprache der Psalmen und den
Stilformen der Weisheit. Er hat aber
auch die Literaturen seiner Umwelt,
besonders Agyptens, gekannt. Es stellt
sich die Frage nach dem Milieu, in
dem diese Literatur entstanden ist, ge-
pflegt, verstanden und tradiert wurde;
gewiss auch nach spiteren redaktio-
nellen Eingriffen. Weiter ist zu fragen:
Weshalb wird Hiob so auffillig in die
Nihe von Abraham und Mose geriickt.
Neu st so etwas wie die Entdeckung
des Individuums. Bei den VerheiBun-
gen Gottes an Abraham und Mose sind
immer die Nachkommen und das Volk
Israel im Blick. Bei Hiob geht es um
das Verhiltmis des Einzelnen, des In-
dividuums, zu Gott, zu seinem Gott.

Es mag mit der Weisheitsliteratur zu-
sammenhdngen, mit threm Interesse
an Erzichung und Bildung des Einzel-
nen, ist aber dennoch geradezu mo-
dern gedacht.

Hiob st Weltliteratur, schon da-
mals Hoéhepunkt althebriischer Dich-
tung. Nicht zuletzt deshalb ist das
Buch in den Kanon aufgenommen
worden und erhalten geblieben. Das
Buch hat wiederum Weltliteratur ge-
schaffen; auf Goethe wurde bereits
hingewiesen. Die  Rezeptionsge-
schichte ist ein weiteres, umfangrei-
ches Kapitel, auf das wenigstens hin-
gewiesen werden soll.

Die Rabbinen haben diskutiert, ob
Hiob ,maschal® — ein Beispiel sei,
oder _ le-maschal™ — zum Beispiel. Is-
rael hat sein Geschick, vor allem nach
der Shoah, immer wieder im Blick auf
Hiob bedacht und zu deuten versucht.
Aus das darf nicht unerwihnt bleiben!

Mit Hiob sind wir noch lange nicht
am Ende. Vielleicht sind diese weni-
gen Bemerkungen Anlass zum Nach-
denken, zu weiterer Beschiftigung mit
Hiob, mit der Gestalt und mit dem
Buch.
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Das anthropische Prinzip

Aspekte des Dialogs zwischen
Naturwissenschaft und Theologie.
Ein Bericht!

Michael Plathow

1. Als herausforderndes Thema fiir in-
tellektuelle Verantwortung und fir
den eigenen Glauben erwies sich das
Thema , Anthropisches Prinzip“. Mit
Branton Carter findet es seine Bedeu-
tung 1m Blick auf ,natirliche Erkli-
rungsmoglichkeiten fiir Gegebenhei-
ten 1im Universum, die fiir einen Be-
obachter unwahrscheinlich und des-
wegen nicht durch Zufall erkldarbar er-
scheinen oder einen zielgerichteten te-
leologischen  Eindruck  machen®
(1973). Zusitzlich wird zwischen dem
»schwachen®, nichtteleologisch inter-
pretierten, und dem , starken®, teleolo-
gisch gedeuteten ,,anthropischen Prin-
zip® unterschieden, was John D.
Barrow und Frank J. Fischer weiter
ausdifferenzierten.

2. In der Einfihrung zum Sympo-
stum verwies Prof. Dr. Gerhard Acker-
mann zundchst auf die Notwendigkeit
des interdiszipliniren Gesprichs zwi-
schen Naturwissenschaften und Philo-
sophie sowie Theologie. Er nahm da-
mit Stellung gegen die Konfrontation
des 18.und 19. Jahrhunderts; dabei ha-
ben Naturgesetze als Konzentrat
menschlicher Verstehensbemithungen

! Symposium des Freundeskreises des
Okumenischen Instituts und Studienhauses

fir das Verhalten der Natur hypotheti-
schen Charakter. Viele Wissenschaft-
ler erkennen in niichterner Weise die
Grenzen ihrer Forschung an.

Im Blick auf das Sachthema zeigte
G. Ackermann die Spannung zwischen
den sieben Naturkonstanten der Natur-
wissenschaften und der unabhingigen
Grofle, die vor mehr als 10 Mrd. Jah-
ren den sog. ,,Urknall* ausloste. Eben-
falls benannte er dic Spannung zwi-
schen einer Abstimmung hin zu Leben
und habituellen Zonen einerseits und
der Ablehnung eines Zufallprinzips
andererseits.

Der Naturwissenschaftler Prof. Dr.
Ernst Peter Fischer zeigte in seinem
wissenschaftsgeschichtlich gehaltenen
Beitrag ,Mehr biophil als anthropo-
gen. Die Erklarung des Lebens aus der
Sicht der Naturwissenschaft, dass die
Entstehung biophiler Strukturen uber
die anthropogener hinausgeht (mit M.
Delbriick und E. Schrodinger). Leben,
gekennzeichnet  durch  Bewegung,
Plan, Ziel, erweist sich als »geneti-
sches kreatives Geschehen®. Kreativi-
tat aus Information ist dem Lebenspro-
zess sich selbst organisierender kom-
plexer offener Systeme eigen. Die Na-
turkonstanten vermogen Leben nicht
hervorzubringen.

E. P. Fischer grenzt sich ab sowohl
von Kretionismus, intelligent design
und teleologisch strukturiertem Anth-
ropozentrismus als auch vom natura-
listischen Geltungsanspruch. Der Ur-
sprung des Lebens zeigt sich als ,un-

der Universitit Heidelberg 9.--10.11.2018
im Okumenischen Institut.
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gelostes Ritsel”. Naturwissenschaftli-
che Forschung vertieft das Geheimnis
des Lebens; nur in Metaphern vermag
sie es ,aquarellistisch® zu umschrei-
ben.

Der Philosoph Prof. Dr. Holm
Tetens explizierte in argumentativ-
konkludierenden  Gedankenschritten
die Erkldrungskraft und die Verninf-
tigkeit des Schopfungsglaubens. Im
Sinn des zurcichenden Grundes lassen
zum einen naturgesetzliche Ursachen
(konstitutive Prinzipien und Inhalte
der naturwissenschaftlichen Erfor-
schung des physikalischen Univer-
sums) den Schiuf der “Urknallthese*
auf den Schoptungsgedanken als beste
Erkldrung rational plausibel machen.
Zum andern beantwortet die Lperson-
artig wirkende Ursache™ der Schop-
fungslehre die existentielle Sinnfrage;
diese nimlich erschlieBt grundlegen-
des Vertrauen, freie Dankbarkeit und
engagierte Verantwortung fiir die Mit-
welt; im Erlosungsgedanken findet sie
thre Erfillung.

Das Zusammenspiel von naturge-
setzlicher und ,,personartiger Erkla-
rung, der Einklang des Schopfungsge-
dankens mit den naturwissenschaftli-
chen Konstanten und ihren Feinab-
stimmungen ldsst den Schopfungs-
glauben auch erkldrungsstirker sein
als ein naturalistischer Atheismus.

Im Beitrag ,,Das anthropische Prin-
zip in der Systematischen Theologie™
wendet sich Frau Prof. Dr. Friederike
Nissel gegen die frithere Konfronta-
tion zwischen Naturwissenschaft und
christlichen Glauben und Theologie;
im Kreationismus findet sie sich ge-

genwiirtig wieder. Mit Wolthart Pan-
nenberg (anders Karl Barth und Ed-
mund Schlink) betont Friederike Nus-
sel die Notwendigkeit einer solchen
interdisziplindren Vetstandigung zwi-
schen den Disziplinen, die Integration
und Analogien kennt und einschlie-
Ben.

In systematisch-theologischer Per-
spektive schafft der dreieine Gott als
die alles bestimmende Wirklichkeit
durch seinen Geist als eine der Schop-
fung innewohnende Dynamik von
Kontingenz und Kontinuitit, von Frei-
heit und Ordnung das Universum als
Ganzes.

Wihrend die Frage nach dem ,An-
fang* — etwa als , Urknall* — letztlich
unbeantwortbar ist und das ,starke
anthropische Prinzip* von der Evolu-
tion auf die Hervorbringung menschli-
chen Lebens und menschlicher Intelli-
genz hin naturwissenschaftlich strittig
1st, erweist sich das ,,schwache anthro-
pische Prinzip“ im Blick auf das
»Ende fur die Theologin als LFrage
nach einer eschatologischen Kosmolo-
gie™. In metaphorischer Darstellung
der eschatologischen Hoffnung weist
das anthropische Prinzip* folglich
auf die Gemeinschaft mit Gott, wie die
biblischen Zeugnisse wegweisend ver-
kiindigen und wie sie in Konvergenz
mit der kosmischen Forschung jeweils
zur Sprache zu bringen sind.

3. Als Ertrag des Symposions ist zu-
nichst festzuhalten, dass interdiszipli-
nidre Kommunikation und Koopera-
tion, zwischen wissenschaftlicher und
technischer Forschung und ihrer An-
wendung, zwischen Vernunft und
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Glauben in einer von der Nachaufkli-
rung bestimmten Zeit und Lebenswelt
die notwendige Bedingung ist fiir eine
Leben fordernde und Zukunft eroff-
nende Existenz der Menschen auf un-
serem Planeten Erde 1mm weiten Raum
des Kosmos.

Das interdisziplindre Verhilinis
von Naturwissenschaft und Theologie
als integrative, komplementire und
analoge Bezichung grenzt sich ab von
konfrontativen, wie es das 18. und 19.
Jahrhundert prigte und heute die Gel-
tung einerseits von Kreationismus und
ointelligent design® und andererseits
von naturalistischer ldeologie be-
stimmt.

Im naturwissenschaftlich-philoso-
phisch-theologischen Gesprach iber
das ,anthropische Prinzip* wird in Ab-
grenzung von einem teleologisch be-
griilndeten  Anthropozentrismus der
Blick auf die biophile und kosmologi-
sche Dimension als Ganzes geweitet.
Die Naturkonstanten mit den Feinab-
stimmungen der naturwissenschaftli-
chen Erklarung lassen aber im Wissen
um eigene Grenzen, auch um Kontin-
genz und Emergenz, die Frage nach
dem Anfang vor mehr als 10 Mrd. Jah-
ren, die Frage nach dem Ursprung des
Lebens und die Frage nach dem Ende
des Kosmos letztlich ungelost bleiben.
Die Theorien vom Anfang, etwa vom
,Urknall“, die Erkldrungen vom Be-
ginn des Lebens und Ursprung der
Kreativitit, die Deutungen des Endes,
etwa aus dem Entropiesatz, sind strit-
tig. Insofern sind es die Naturwissen-
schaften, die sowohl durch ihre For-
schung als auch durch Anerkennung
eigener Grenzen das Gehetmnis des

Lebens und des Kosmos vertiefen und
nicht selten Staunen, Ehrfurcht, De-
mut wecken und ,aquarellistische”
Umschreibungen anregen.

Zugleich lasst die Unterscheidung
zwischen naturwissenschaftlichen Ut-
sachen und ,personartig wirkenden
Ursachen zum einen die Erklarungs-
kraft des Schopfungsgedanken plausi-
bel werden fiir die naturgesetzliche
Evolution mit Anfang und Ende; zum
andern eroffnet die Deutungskraft des
Schopfungsglaubens die Gewissheit
von Gottes Schopfungstat am Anfang
sowie vom verborgen erhaltenden und
lenkenden Wirken des in seiner Liebe
freien Gottes mit und durch die als Ge-
schopfe qualifizierten Naturkonstan-
ten und die mit Vernunft und Freiheit
begabten menschlichen Kreaturen in
Lvermittelter Unmittelbarkeit® (die
Theologen sprechen vom ,consursus
divinus® im providentiellen Wirken
Gottes, d. h. von Gottes dennoch er-
haltendem und lenkendem Begleiten
und Segnen - ein Paradox — des sich
selbst verabsolutierenden Menschen,
der sich dem Willen Gottes immer
wieder verschlieBt). Der Schopfungs-
glaube verbindet Freiheit und Natur-
gesetz, die Kategorien Kontingenz und
Kontinuitit, Kreativitit und Invarianz
und erschlieBt die existentielle Erfah-
rung von Sinn, von grundlegendem
Vertrauen, gelebt im doxologischen
Lobpreis Gottes des Schopfers, Erlo-
ser und Neuschopfer, im Dank fir die
Schopfungsgaben, im Bittgebet und in
der Hingabe an Gott. Zugleich befreit
der Glaube an Gott, den Schopfer, Er-

halter und Lenker, zu prophetischer
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Kritik an verabsolutierten Geltungsan-
spriichen des Menschen etwa natura-
listischer Provenienz und zur Verant-
wortung fur die lebensdienliche Zu-
kunft von Mensch und Mitwelt.

Fur den Glauben an den dreieinen
Gott, der durch den heiligen Geist in
kreatorischer Dynamik durch und mit
den gesetzlichen Prozessen sich selbst
organisierender komplexer offener
Systeme 1m Pfeil der Zeit alles neu
schafft, 6ffnet das ,,anthropische Prin-
zip* die Frage nach einer eschatologi-
schen Kosmologie. Als metaphorische
Umschreibung der eschatologischen
Hoffnung auf die Gemeinschaft mit
Gott, wie die biblischen Zeugnisse
wegweisend verkiindigen, ist sie in

Konvergenz mit der kosmischen For-
schung jeweils zur Sprache zu brin-
gen.

So wurde das Symposium ,,Aspekte
des Dialogs zwischen Naturwissen-
schaft und Theologie. Das anthropi-
sche Prinzip” zu einem interdisziplina-
ren Ereignis auf hohem Reflexionsni-
veau mit nicht wenigen Erkenntnisge-
winnen, Impulsen zum Weiterdenken
und Anfragen an dic Relevanz des
Glaubens an Gott, den Schopfer, fur
die eigene Existenz und die Konvivenz
mit Mitmenschen und Mitwelt auf un-
serem blauen Planeten in der Weite
des Kosmos.
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AKTIVITATEN UND INITIATIVEN VON
ASSISTENTEN UND STUDIERENDEN

Und siehe: Es war online! —
Kirche und Digitalisierung

Studientag 2018
der Fachschaft Theologie

Dorothée Branz

Unter dem Titel Und siehe: Es war on-
line! Kirche und Digitalisierung ver-
anstaltete die Fachschaft der evange-
lisch theologischen Fakultit Heidel-
berg auch 2018 wieder einen Studien-
tag am BuB3- und Bettag. Die zahlreich
gekommenen Studierenden und Inte-
ressierten der Fakultdt beschiftigten
sich mit der Frage, wie Kirche und
Theologie mit der Digitalisierung um-
gehen konnen und sollen. Dabei wur-
den ethische Fragen aufgeworfen,
Versaumnisse der Kirche thematisiert
und digitale Innovationen aus dem the-
ologischen und kirchlichen Bereich
vorgestellt.

Mit einem lehrreichen und humor-
vollen Vortrag von Christopher Nunn,
Qualitaitsmanagementbeauftragter der
theologischen Fakultit Heidelberg,
begann der erste Themenblock des Ta-
ges in der Neuen Universitit. Bei sei-
nem wilden Ritt durch die Geschichte
der Digitalisierung hatte Nunn nicht
nur nostalgisches Anschauungsmate-
rial wie eine Diskette mit sage und
schreibe 1,4 MB dabei, sondern er kri-

tisierte auch, dass die moderne Tech-
nik zu wenig in der Theologie genutzt
wiirde und zu wenige theologische und
antike Werke digitalisiert zur Verfii-
gung stiinden. Fur viele Lacher sorgte
er mit einem Video, das einen Robo-
ter, der den abrahamitischen Segen
spendete, zeigte.

Danach sprach Selina Fucker, So-
zial- und Kommunikationswissen-
schaftlerin aus Karlsruhe, iiber ihre Er-
fahrungen mit Kirche im Netz. Digita-
lisierung betreffe die Kirche in allen
Bereichen, nicht nur bei der Verwal-
tung von Daten oder der Kommunika-
tion. Dabei zeigte sie, wie die Digita-
lisierung das Ehrenamt der Kirche at-
traktiver mache und beschrieb die
christliche Gemeinschaft im Netz.
Diese sei nicht von der analogen Kir-
che zu trennen und koénne diese auch
nicht ersetzen. Zwar bekomme man on-
line viel von den anderen Christ*innen
mit, konne an 6kumenischen Andach-
ten auf Twitter teilnehmen und habe
auch als kirchenferner Mensch weni-
ger Hemmschwellen, sich iiber das
Christentum zu informieren als in der
realen Welt, aber dennoch konne dies
nicht das Gefiihl, beim Gottesdienst
neben echten Menschen zu sitzen oder
am Abendmahl teilzunehmen, erset-
zen. Fucker pladierte dafiir, dass Kir-
che als kritische Akteurin den Prozess
der Digitalisierung mitgestalten solle.
Ihren Vortrag schloss sie mit einem
Vergleich zwischen der Digitalisie-
rung und der Erfindung des Buch-
drucks, der ja auch eng mit Reforma-
tion und Kirche verbunden gewesen
sel.
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Anschliefend an Selina Fucker
ging Stefan Karcher vom Priifungsamt
und Qualititsmanagement der theolo-
gischen Fakultit Heidelberg, der in
diesem Semester in Kooperation mit
dem Institut fir Computerlinguistik
eine Ubung zum Thema digitale Pre-
digtanalyse anbietet, auf , Verinde-
rungsprozesse durch die Digitalisie-
rung und die Rolle der Kirche darin*
ein. Dabei zeigte er zundchst auf, wie
sich die Arbeitsplitze durch die Digi-
talisierung ahnlich wie bei der Indust-
rialisierung nicht verringern, aber ver-
andern und in den Bereich der Digita-
lisierung verschieben wiirden. Auch
Kommunikation und Offentlichkeit
finden zunehmend 1m digitalen Raum
statt, auch wenn das personliche Tref-
fen nicht ersetzen konne. Die Frage
hierbeir se1, wie die Kirche diese On-
line-Communitys, die vor allem fiir
Marketingzwecke genutzt wiirden, fiir
sich nutzen wolle. Karcher machte zu-
dem auf die Problematik des Daten-
schutzes aufmerksam und stellte die
Frage, ob personalisierte kirchliche
Angebote 1m Sinne einer christlich
pluralen Gemeinschaft seien. An-
schlieBend kritisierte er, dass die Kir-
che bei ethischen Fragen im Internet
wenig prasent sei und dieses Feld lie-
ber der BRIGITTE uberliee. Digitali-
sierung verandere nicht die Fragen, die
sich an Theologie und Kirche richten,
sondern die Raume, in welchen sie
sich stellen, und die Methoden, mit
welchen sie beantwortet werden.

Nach einer kurzen Kaffeepause be-
gann der zweite Themenblock 1m
Karl-Jaspers-Saal der Evangelischen

Studierendengemeinde. Zunichst refe-
rierte die hannoversche Pastorin Dr.
Christina Ernst, die in Theologie iiber
Medienethik promoviert hat, iiber die
Selbstdarstellung und Inszenierung in
sozialen Medien. Ernst stellte die
Frage, ob der Mensch nicht mehr sei
als seine Daten. Der Mensch wolle
wahrgenommen werden und dennoch
nicht alles von sich preisgeben. Hier-
bei stelle sich die Frage nach dem Pri-
vatspharenmanagement. Schon Haber-
mas habe gewusst, dass es Privat-
sphire brauche, um Meinungen zu bil-
den, was wiederum in einer Demokra-
tie sehr wichtig sei. Die Frage nach
Offentlichkeit und Privatsphire stelle
sich in Sozialen Medien umso mehr.
Ernst nannte daraufhin einige Bei-
spiele, wie sich User*innen in den so-
zialen Medien inszeniert darstellen,
ohne ihr Gesicht zu zeigen. Zudem
fragte Ernst, was mit dem ,,undarstell-
baren Rest™ des Menschen sei, den das
christliche Menschenbild eigentlich
ins Zentrum stelle. Gott bringe die
Rollen des Menschen, mit denen er
auch in den sozialen Medien jongliere,
in einen ,,guten, integrierten Rahmen®.

Auf den Vortrag von Ernst folgte
die Moralphilosophin PD Dr. Fiorella
Battaglia vom Lehrstuhl fiir Philoso-
phie, Wissenschaftstheorie und Religi-
onswissenschaft an der Universitit
Minchen mit ithrem Beitrag Verdn-
dern Roboter und autonome Maschi-
nen das menschliche Selbstverstind-
nis? Battaglia stellte dar, dass Roboter
und autonome Maschinen entwickelt
wiirden, mit dem Ziel, die Umwelt
wahrzunehmen, diese wissenschaft-
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lich einzuordnen und davon ausge-
hend physisch zu handeln und in die
Umwelt einzugreifen. Technik sei zu-
nichst ein Werkzeug, das der Mensch
nutze, um ein Ziel zu erreichen. Die
Frage sei allerdings, ob Technik die
Handlungen des Menschen oder den
ganzen Menschen ersetzen solle.
Technik beziehe sich auf Kultur und
Umwelt und verindere auch das
menschliche Selbstverstiandnis, wenn
sich Menschen beispielsweise nicht
nur mit anderen Menschen, sondern
auch mit Maschinen ins Verhiltnis set-
zen und vergleichen. Das so verin-
derte Selbstverstindnis des Menschen
habe dabei auch Auswirkungen auf
das Handeln des Menschen. Der
Mensch solle sich nicht an eine Ma-
schine angliedern, sondern anders-
herum die Maschine dem Menschen
anpassen.

Arne Bachmann, Leiter des Okume-
nischen Studienwohnheimes, fragte in
seinem Vortrag tiber die wProlegome-
nadeutungen* der Digitalisierung, was
iberhaupt iiber den Medienwandel
sagbar sei. Den Medienwandel zu be-
greifen sei schwierig, da wir einerseits
Teil von ihm sind und ihn nicht losge-
koppelt von uns selbst betrachten kon-
nen und er andererseits noch nicht zu
Ende sei, was es schwierig mache,
feste Aussagen iiber ihn zu treffen
Bachmann differenzierte das Verste-
hen von Technik vom Verstehen des
Bedienens der Technik. Man kénne ei-
nen Lichtschalter bedienen, ohne zu
Yerstehen, wie die Lichttechnik funk-
tioniere. Mit dem Begriff | Neuland*
verglich er die Digitalisierung mit ei-
ner neuen Welt, Wie fur eine neue

Welt auch neue Landkarten gebraucht
wiirden, so werden auch fiir das digi-
tale Zeitalter neue Kategorien und Ge-
setze  gebraucht.  Auflerdem  warf
Bachmann die Frage auf, wie sich der
Medienwandel zum gesellschaftlichen
Wandel verhalte und wie Menschen
von Medieninfrastrukturen geprigt
werden.

Als Abschluss des zweiten The-
menblockes gab es eine kurze Exper-
tenrunde, m welcher Dr. Christina
Ernst, PD Dr. Fiorella Battaglia und
Arne Bachmann unter anderem auf die
Ziele der Digitalisierung eingingen.
Dabei wurde die Fragen aufgeworfen,
von wem und zu welchem Zweck be-
stimmte Algorithmen programmiert
werden und festgestellt, dass Medien
teilweise anders genutzt werden als es
von den Programmierer*innen ur-
spriinglich gedacht war.

Nach einer Mittagspause mit Brot-
chen und angeregten Diskussionen,
ging das Programm ab 13.40 Uhr im
Karl-Jaspers-Saal weiter, der in der
Zwischenzeit zum Café Digital umge-
wandelt worden war. Hier wurden
nun in gemiitlicher Atmosphire bei
Kaffee und Kuchen verschiedene
kirchliche digitale Projekte vorge-
stellt. Die beiden Theologiestudentin-
nen und Schwestern Svenja und Frie-
derike Nordholt stellten zunzchst ihren
im Februar 2018 gegriindeten Theolo-
gie- und Predigt Podcast Wortkollektiv
vor. AnschlieBend berichtete Amin Jo-
sua_von seinem Promotionsprojekt
10f500, einem Computerspiel, das in
der Zeit von Jesus spielt und vor allem
Tugendlichen die Umwelt des Neuen
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Testamentes erkldren und das Chris-
tentum so nédherbringen soll. Arne
Bachmann stellte sein Onlinemagazin
Cursor vor, das als , Forum fir unfer-
tige Ideen” theologische Wissenschaft
und Digitalisierung verbindet, und
Christiane Kalbreier stellte die Fresh
X-Bewegung vor. Die aus England
nach Deutschland gekommene christ-
liche Bewegung, mochte durch neue
Formen, wie beispielsweise soziale
Medien, die Menschen erreichen und
fir das Christentum begeistern, die
sich von der herkémmlichen Kirche
nicht mehr angesprochen fihlen. Nach
der kurzen Vorstellung der Projekte
gab es noch genug Zeit, Riickfragen zu
stellen und sich die Projekte genauer
erkldaren zu lassen.

Am Nachmittag hielt Prof. Dr.
Klaus Tanner vom Lehrstuhl fiir Sys-
tematische Theologie und Ethik der
theologischen Fakultit Heidelberg ei-
nen Vortrag zur Ethik des Digitalen.
Tanner ging dabei zuniichst auf das
enorme Okonomische Wachstum der
Digitalisierung ein. Auf die Frage hin,
ob dieses Wachstum grenzenlos sei,
scherzte er ,Wann immer ein Thema
in der Kirche zum Thema wird, ist die
Welle vorber.” Schnell stellte er aller-
dings klar, dass die wirtschaftliche
Macht der Digitalisierung noch lange
nicht am Ende sei und dieser diverse
ethische Fragen aufwerfe. Die staatli-
che Einflussnahme habe sich durch die
Steuerung der Digitalisierung verin-
dert und auch das menschliche Selbst-
verstidndnis und das Verstindnis unse-
rer Kultur habe sich verindert. Da sich
jeder ungefiltert und ohne groBe kriti-
sche Korrektive online duBBern konne,

habe sich auch der Journalismus ver-
dndert. Tanner machte zudem darauf
aufmerksam, dass der individuelle
Nutzen zwar hoch scheine, die Kosten
in Form von Daten aber zunichst ver-
borgen blieben. Die Frage, ob es fir
die Digitalisierung eine neue Ethik
brauche, verneinte Tanner deutlich.
Man brauche keine neue Ethik, son-
dern misse die Ethik neuen Berufs-
gruppen wie die der Informatik naher-
bringen. Daber miisse auch beobachtet
werden, wie Gesetze eingehalten wer-
den. Gesetze wie das Patentrecht
miissten der Digitalisierung angepasst
werden, allerdings blieben die Interes-
sen der Ethik wie beispielsweise Frei-
heit und Gerechtigkeit dieselben. Ein
Problem beim Erarbeiten neuer Ge-
setze bestehe allerdings darin, dass
Gesetze 1n einer Demokratie sehr zeit-
intensiv erarbeitet wiirden, wihrend
die Digitalisierung schnell voran-
schreite. Fiir die theologische Ausei-
nandersetzung mit der Digitalisierung
sei es wichtig, die Traditionen im Hin-
tergrund als Orientierung zu bewah-
ren, auch wenn sie nicht eins zu eins
anzuwenden seien. Tanner pladierte
abschliefend fiir mehr Transparenz
bei der Entwicklung der Technik und
fir einen bewussteren Umgang mit der
Weitergabe der eigenen Daten.

Unter der Moderation von Chris-
topher Nunn und Janine Dutt fand am
Ende des lehrreichen Studientages
eine Abschlussdiskussion mit Profes-
sor Tanner und Selina Fucker, die
beide bereits referiert hatten, sowie
mit Dr. Frederike van Oorschot, wis-
senschaftliche Mitarbeiterin am Lehr-
stuhl fiir Systematische Theologie bei
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Professorin Niissel und Professorin
Konstanze Marx fiir Germanistische
Linguistik an der Universitit Mann-
heim, statt. Zunichst wurde auf das
Problem des Datenschutzes eingegan-
gen, wobei die Begriffe der Uberwa-
chung, Marketing und der Freiheit
eine grofe Rolle spielten. Das Internet
sei global, was eine Gesetzgebung
schwierig gestalte. Van Oorschot be-
tonte das Problem, dass es durch die
Erhebung von Daten moglich ist, per-
sonalisierte Werbung zu bekommen
und so nur in der eigenen Filterblase
zu leben. Professorin Marx betonte
beim Thema Hatespeech und Cyber-
mobbing, dass nun Daten tiber Mob-
bing erhoben werden konnen, was frii-
her so nicht moglich war. Hatespeech
decke daber Probleme auf, die auch
vor dem digitalen Zeitalter bestanden,
die aber weniger oder keinen Aus-
druck fanden. Zum Abschluss eines
sehr interessanten Studientages wurde
die Frage in den Raum gestellt, wie
nachhaltig Digitalisierung sei — ange-
sichts dessen, dass die Erzeugung ei-
nes Bitcoins so viel Energie wie die
Niederlande in einem Jahr verbrauche.

Der diesjahrige Studientag vermit-
telte durch die Vielzahl an kompeten-
ten Referent*mnen und die Vorstel-
lung der kreativen und inspirierenden
Projekten nicht nur viel Wissen, son-
dern erhielt durch die gelungene Mo-
deration durch Ellen Ohlhauser und
Jacob Pantle sowie die Twitterwall, ei-
ner Leinwand, auf welche wihrend der
Vortrage Kommentare via Twitter ge-
postet werden konnten, einen stimmi-

gen Rahmen. Somit war der Studien-
tag auch in diesem Jahr ein voller Er-
folg.

Bericht zur Exkursion zur
Mykene-Ausstellung
am 15.01.2019

Christoph Wind

Am Dienstagmorgen um 11 Uhr traf
sich eine Gruppe von 21 Angehorigen
der Theologischen Fakultit Heidel-
berg, um gemeinsam nach Karlsruhe
zu fahren. Das Ziel: Die Mykene-Aus-
stellung, die vom Dezember 2018 bis
Juni 2019 im Badischen Landesmu-
seum gezeigt wurde. Die Gruppe war
sehr vielfiltig: Sowohl Studierende in
ihren ersten Semestern als auch fortge-
schrittenen Semesters, ein Promovie-
render, eine Habilitandin, Studierende
im Beifach Theologie und im Master-
Studiengang sowie Pfarramtsstudie-
rende waren in der Gruppe vertreten.
Alle Mitglieder der Exkursion verband
nicht der Besuch einer universitiren
Veranstaltung, sondern allein das Inte-
resse an ,,Mykene“. Nach einer rei-
bungslosen Zugfahrt und einem kur-
zen FuBweg trafen wir im Karlsruher
Schloss ein.
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Schloss
Karlsryhe

U

Dort empfing uns die Leiterin der
Abteilung Sammlung und Wissen-
schaft und des Referats Archiologie,
Dr. Katarina Horst, die die Ausstel-
lung kuratiert hatte. Im Vorhinein
hatte Frau Dr. Horst angeboten, uns
Heidelberger Studierende kostenlos
durch die Ausstellung zu fiihren. Die-
ses grofizigige Angebot wurde von
uns dankend angenommen und so
machten wir uns auf den Weg durch
das Museum.

Nach einer Emfiithrung in die Gra-
bungsgeschichte Mykenes gab Frau
Dr. Horst uns Einblicke in die Entste-
hung der Ausstellung, einer engen Ko-
operation mit dem griechischen Minis-
terium fiir Kultur und Sport. Daraufhin
traten wir vor eine Replik des Entlas-
tungsdreiecks des Lowentors mit sei-
nem namensgebenden Motiv der bei-
den Lowen in Originalgrofe. Das Tor
wurde so gezeigt, wie Heinrich Schlie-
mann es damals vorfand, als er nach
Mykene kam. Dem oberen Teil der
Replik des Lowentors kann man sich

hern, was sonst unmdéglich ist, da sich
das originale Motiv der Lowen in
mehreren Metern Hohe befindet.

Ein weiteres Highlight war die so-
genannte Krone von Routsi. Frau Dr.
Horst erzihlte, wie sie in der Pla-
nungsphase der Mykene-Ausstellung
in Griechenland nach Objekten suchte,
die sie in Karlsruhe ausstellen konnte.
Im archédologischen Museum in Chora,
im Westen der Peloponnes, traf sie den
dortigen Leiter. Dieser sagte ihr, dass
er etwas zum Ausstellen habe, ging in
den Keller und holte eine Pappschach-
tel. Als er diese offnete, kam die
Krone von Routsi hervor, die bis dahin
nicht publiziert war. In der Mykene-
Ausstellung in Karlsruhe wurde die
Krone das erste Mal einer breiten Of-
fentlichkeit prisentiert.

Nachdem wir weitere exklusive Ob-
jekte bestaunen konnten, traten wir in
einen nachgestellten Thronsaal aus
mykenischer Zeit. Die Motive an
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Winden, an der Decke und auf dem
FuBboden waren Originalen nachemp-
funden, die an den Seiten des Raumes
in Vitrinen ausgestellt waren. Jedem
und jeder wurde es somit ermoglicht,
die Architektur und kiinstlerischen
Fertigkeiten mykenischer Zeit zu be-
staunen. Nach der Besichtigung des
Thronsaals wurden wir in den Ausstel-
lungsraum mit damaligen Alltagsge-
genstidnden gefiihrt. Eine Vielzahl von
Objekten zu mehreren Themen war
dort ausgestellt, unter anderem zu Re-
ligiositdt, Sepulkralkultur, Schmuck
und Handel. Der letzte Raum beschif-
tigte sich mit dem Zusammenbruch
der mykenischen Kultur im 12. Jahr-
hundert BC. Es wurden dort mittels
iPads mehrere mogliche Szenarien
aufgezeigt, die zu diesem Zusammen-
bruch gefiihrt haben kénnten. Die Fiih-
rung endete nach fast zwei Stunden
mit einem herzlichen Dank an Frau Dr.
Horst, die sich unser fast eine Stunde
mehr als gebucht annahm. Anschlie-
Bend konnte jede und jeder noch ein-
mal individuell die Ausstellung be-
sichtigen und Objekte in Augenschein
nehmen, die vorher nur kurz angespro-
chen worden waren.

Die Mitglieder der Exkursion haben
sich mit einer Kultur auseinanderge-
setzt, die im Studienfach Theologie in
den exegetischen Fichern als Hinter-
grund auftaucht. Die Ausstellung bot
fur einen Erstkontakt mit dem damali-
gen Mykene eine unvergleichliche
Moglichkeit. Auch Teilnehmerinnen
und Teilnehmer, die mit Vorwissen
die Ausstellung besuchten, kamen
durch die erstmals ausgestellten Ob-

Jjekte auf ihre Kosten. Durch die Fiih-
rung der Kuratorin Frau Dr. Horst
wurde ein besonderer Blick , hinter die
Kulissen der Ausstellung geboten
und Einsichten in die Ausstellungsent-
stehung und die museumsdidaktischen
Feinheiten ermoglicht. Somit danken
wir Teilnehmerinnen und Teilnehmer
herzlich dem Forderverein der Theolo-
gischen Fakultit Heidelberg, ohne
dessen Unterstiitzung diese Exkursion
nicht moglich gewesen wiire.

Griechenland als Kontext
paulinischer Theologie

Exkursion vom 03-12.04.2019
Emelie Tille

Eine Gruppe Studierender der Theolo-
gischen Fakultit machte sich gegen
Ende der vorlesungsfreien Zeit auf den
Weg nach Griechenland, um dort die
Wirkungsorte des Apostels Paulus zu
besuchen. Das Angebot und das von
den Dozierenden Alida FEuler und
Helge Pénnighaus sauber ausgearbei-
tete. Programm fir den 10-tigigen
Aufenthalt in Griechenland galt als
willkommene  Abwechslung: Die
antiken Orte oder das, was davon
heute tibrig ist, zu erkunden und fiir
Theolog*innen bedeutende Inschriften
wie die Gallioinschrift an ihrem Auf-
bewahrungsort im Museum in Delphi
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mal live bestaunen zu dirfen, anstatt
nur abgedruckt in Einleitungen des
Neuen Testaments zur Kenntnis zu
nehmen. Ertragreich war die Ex-
kursion vor allem in der Hinsicht, dass
Hintergrund und Kontext der paulini-
schen Uberlieferungen konkret _wur-
den und man anhand der realen Uber-
reste der damaligen Zeit einen neuen
und unvergesslichen Zugang finden
konnte.

In zehn Tagen begaben wir uns un-
ter Begleitung des Busfahrers Theodor
und unserer zugewandten Reiseleite-
rin Kiki, die immer eine witzige Anek-
dote fur uns bereithielt, von Kavala,
tber Philippi, Thessaloniki, Vergina,
Ber6a, zu den Meteora Klostern bei
Kalambaka, iiber Volos weiter in
Richtung Delphi, nach Distomo, nach
Korinth und zur Festung Akrokorinth,
iber Kenchreai, Epidauros, Tiryns,

Mykene und Eleusis bis schlieBlich
nach Athen. Unterwegs besichtigten
wir meistens die Ausgrabungsstitten
der jeweiligen Orte und gegebenen-
falls dazugehoérige Museen. Alle Teil-
nehmer*innen hatten verschiedene
Themen 1m Voraus erarbeitet. Diese
wurden wihrend der Reise dann refe-
riert, was vor allem sinnvoll war, um
den paulinisch-theologischen Kontext
immer wieder aufs Neue herzustellen.
Auch lasen wir im Laufe unseres We-
ges die dazugehdrigen Ausziige aus
der Apostelgeschichte, um den Weg
nachzuvollziehen, den Paulus damals
zu Full zuriicklegte. GroBlere Ab-
schnitte seiner Reise verliefen dabei
tiber die Via Egnatia, auf deren antiken
Resten wir erstmals in Philippi selbst
standen. Besonders eindriicklich wa-
ren fiir viele Reisende Korinth und
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Akrokorinth. Auf Meerebene besich-
tigten wir vormittags zunichst die
Ausgrabungsstitte des antiken Ko-
rinths, wo wir das Marcellum und die
Werkstattladen sowie gut erhaltene
grofie Tempel und ihre Saulen sahen.
Am Nachmittag fuhren wir dann etwa
10 min auf den Berg, wo die sehens-
werte antike Festung Akrokorinth von
wunderschoner Landschaft umgeben
liegt. Der Zusammenhang von Archi-
ologie und Theologie wurde in Thes-
saloniki besonders deutlich. Bei einem
Stadtrundgang erfuhren wir, dass hier
viele ungewshnliche Kulte gefunden
wurden. Dies steht theologisch in Zu-
sammenhang mit den immer wieder
hervorgehobenen Warnungen des Pau-
lus vor Gotzen. Im ersten Thessaloni-
cherbrief wiirdigt Paulus beispielsweise

die Abkehr der Gemeinde von den Got-
zen hin zu Gott (vgl. 1Thess 1,9).

Neben sehr viel inhaltlichem Input
mit archdologischem Schwerpunkt,
der im Theologiestudium hintergriin-
dig zwar eine grofie Rolle spielt, in den
einzelnen Fichern aber nicht vertieft
wird, hatten wir in den zehn Tagen
aber auch die Chance, als Gruppe zu-
sammenzuwachsen und einander bes-
ser kennenzulernen. Wir verbrachten
in Griechenland in jeder Hinsicht eine
mtensive, aufregende Zeit, die vor al-
lem bei leckerem griechischen Abend-
essen und Kastlichkeiten wie Oliven
und Ouzo besonders genossen wurde.

Ein herzlicher Dank gilt dem For-
derverein, der die Exkursion im Rah-
men des Workshop-Fonds groBziigig
bezuschusste.
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FORSCHUNGEN DER PRAKTISCHEN
THEOLOGIE (KIRCHENTHEORIE UND
RELIGIONSPADAGOGIK)

Zur Zukunft der
evangelischen Kirchen

Fritz Lienhard

Ein Buch tiber die Zukunft der Kirchen
in Deutschland und Frankreich zu
schreiben, wie ich es aktuell tue, ist
eine Zumutung, zumal meine Kristall-
kugel eine dauerhafte Panne hat. Na-
turlich lassen sich einfach die aktuel-
len Trends verldngern, und auf diese
Weise lassen sich leicht Prognosen bis
zum Ende des Jahrhunderts formulie-
ren. In einem praktisch-theologischen
Verfahren miissen jedoch unterschied-
liche Gesichtspunkte beriicksichtigt
werden: die soziologischen Trends,
natirlich, aber auch die theologische
Frage der Identitit der Kirche. Ge-
nauso ist fiir die Zukunft zentral, dass
der theologische Diskurs die aktuellen
Formen von Spiritualitit kritisch auf-
greift. Auf dieser doppelten Grundlage
lassen sich dann Orientierungen fiir
die Kirchen anbieten.

Bet genauerem Hinsehen fillt auf,
dass die Analyse der Geschichte der
Sakularisierung bzw. der religiosen
Entwicklung alles blof nicht eindeutig
ist. In der Tat ist der Sakularisierungs-
begrift selbst kritisch zu untersuchen.
Im Allgemeinen bedeutet dieser Aus-
druck, dass Modernisierung Riickzug
der Religion bedeutet. Das mag wohl
in Europa stimmen, weltweit scheint

die Entwicklung jedoch nicht in diese
Richtung zu gehen. Der Sakularisie-
rungsdiskurs erweist sich daher als
eine Form von Ethnozentrismus: Die
weltweite Entwicklung der Moderni-
sterung bedeutet, dass die anderen
Kontinente sich in Richtung Europa
entwickeln missen. So gehort dieser
Diskurs, was auch sein wissenschaftli-
cher Anspruch sei, selbst zur siakula-
ristischen Ideologie. Auf diesem Hin-
tergrund 1st die Entwicklung der Mar-
ginalisierung der Kirchen in Europa
differenziert zu untersuchen. Diese
Margimalisierung hat drei Ursachen:

— Erstens gab es eine Marginalisie-
rung der Kirche in Europa durch die
konfessionelle Pluralisierung. Diese
hat zunichst zum Krieg gefiihrt, und
auf diese Weise zu einem grundsitzli-
chen Misstrauen der Religion® ge-
geniiber. Es wurde davon ausgegan-
gen, dass ein Zusammenleben in plu-
ralem Kontext nur moglich ist, wenn
die Religion in den privaten Bereich
verdrangt wird. Insbesondere in
Frankreich wurde auf dieser Grund-
lage, also im Namen der religiosen
Pluralitit, der Katholizismus seiner
Macht beschnitten. Das Ergebnis war
die Laizitit. In Deutschland haben
zeitweise, im Ansatz, die Kirchen vor
cinem totalitiren Staat geschiitzt. In
Frankreich schiitzte der Staat vor einer
totalitaren Kirche. Viele Mentalitits-
unterschiede erkliren sich durch die-
sen Sachverhalt.

— Die Pluralisierung fithrte so zur
Entstehung von Bereichen, die dem
kirchlichen Einfluss entzogen waren.
Das galt zunichst fur Recht und Poli-
tik. Anhand von Beispielen wie dem
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Galileos oder Darwins ldsst sich dann
zeigen, wie die Wissenschaft ein wei-
terer eigenstindiger Bereich gegen-
iiber den Kirchen wurde. Auf diese
Weise geschieht Marginalisierung der
Kirchen durch die sogenannte ,,funkti-
onale Differenzierung”. Diese These
ist jedoch zu nuancieren durch zwei
Beobachtungen: es ldsst sich zeigen,
wie Bereiche wie Politik und Wirt-
schaft sich religiose Ziige aneignen;
gleichzeitig sind viele Aktivititen der
Kirche hybrid, zugleich kirchlich und
nicht kirchhich.

— Eine dritte Ursache der Margina-
lisierung der Kirchen ist die Entzaube-
rung der Welt bzw. die Entstehung des
Atheismus als Normalitdt. Dabert 1st zu
beobachten, dass diese Entzauberung
thre Wurzel i der biblischen Tradi-
tion selbst hat. Die Transzendenz Got-
tes entledigt die Welt seines Zaubers.
Ste wird profan und also Gegenstand
von der Praxis der Weltveranderung in
der Arbeit an der Natur und in der po-
litischen Gestaltung. Die Welt wird
durch Wissenschaft und Technik be-
herrscht und kontrolliert. Diese Trans-
zendenz Gottes fihrt jedoch in ihrer
Radikalitiat zum Deismus, welcher die
Fragestellung der Theodizee ver-
schirft. Die entsprechende Revolte 1st
die zweite Gestalt des Atheismus. Die
dritte  Gestalt ist der sogenannte
Humanismus, der davon ausgeht, dass
die gottlichen  Attribute  eigentlich
menschlich sind, und dass der Mensch
sich seine eigene Gottheit wieder kol-
lektiv (Marx) oder als Einzelner
(Freud) aneignen muss, gegen jede
Entfremdung. Insbesondere im Osten

von Europa wurde diese Gestalt zur
vorherrschenden Form des Atheismus.

Hinsichtlich dieser Ursachen der
Marginalisierung der Kirchen ist je-
doch festzustellen, dass einige dieser
Ursachen in den letzten 30 Jahren
selbst infrage gestellt wurden. Die to-
talitdaren  atheistischen  Ideologien
haben ihre Anziehungskraft verloren.
Die Verwandlung der Natur stoft auf
thre Grenzen. Eine radikale Entzaube-
rung fihrt zu einer quantitativen und
mechanischen  Weltsicht, die der
menschlichen Erfahrung nicht ent-
spricht. Die Kunst und das Gesicht des
Anderen, also Asthetik und Ethik, ste-
hen dem entgegen und lassen sich we-
der beherrschen noch kontrollieren.
Auch in der Wissenschaft scheint die
Spezialisierung, die mit der funktiona-
len Differenzierung zusammenhingt,
auf ihre Grenzen zu stoflen. So bleibt
eigentlich nur noch der Faktor der Plu-
ralisierung, jedoch tendieren manche
Untersuchungen dazu, zu zeigen, dass
nicht in jedem Kontext Pluralisierung
zur Marginalisierung der Kirchen fiih-
ren muss. Genauso scheint die Welt
sich eher auf dem Weg der Moderne
im amerikanischen Modell als im eu-
ropaischen Modell zu befinden.

Aus diesen Griinden ist die Debatte
um den religiosen Wandel in Europa
neu erdffnet. Insbesondere stellt sich
die Frage nach dem Status der neuen
Religiosititen in der soziologischen
Auseinandersetzung: Die einen beto-
nen, dass diese Religiositdt nicht nach
dem Modell der Kirchen zu untersu-
chen 1st; eine allzu kirchliche Defini-
tion von Religion wird diesen Phino-
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menen nicht gerecht. Sie miissen qua-
litativ erforscht werden, mit ihren ei-
genen Kennzeichen: hohere Macht
statt personlicher Gott; Steigerung des
Menschseins als Einzelner; Synkretis-
mus zwischen den verschiedenen Tra-
ditionen und zwischen Spiritualitit
und Wissenschaft; Schwerpunkt auf
den Einzelnen und seine Emotionalitit
im Bezug zu einer religiosen Erfah-
rung. Jedoch gibt es auch gute Griinde
dafiir, diese neue Gestalt von Religio-
sitdt nicht zu iiberschitzen: Denn die
Menschen, die fiir die neuen religiosen
Bewegungen anfillig sind, wurden 1m
Allgemeinen kirchlich sozialisiert und
sind davon ,abgefallen. Wenn es
kemne kirchliche Sozialisierung mehr
gibt, haben diese religidsen Bewegun-
gen keinen Zulauf mehr. Zudem ge-
deiht Religion als Gefiige, in der
Wechselwirkung zwischen ritueller
Praxis, Glaubenstiberzeugung, Mit-
gliedschaft in emer Gemeinschaft, Le-
bensweise, religioser Erfahrung. Sozi-
ologische Untersuchungen zeigen, wie
diese verschiedenen Bestandteile zu-
sammenwirken. Die Einen betonen
also die innere Erfahrung im Bezug
zur Individualisierung, die Anderen
die duBeren Faktoren von Religion,
angefangen mit religioser Sozialisie-
rung.

Jedoch blieben die Kirchen der Si-
kularisierung gegeniiber nicht passiv.
Eme erste Reaktion, die es zu untersu-
chen gilt, 1st der ,,Traum von Com-
postela“. Diese Strategie besteht aus
einer kollektiven Sicht des Christen-
tums, einer Verwurzelung in die vor-
modernen mittelalterlichen Traditio-
nen, i dem frontalen Angriff auf die

angeblich totalitdare Moderne. Die neu-
eren Entwicklungen innerhalb der ka-
tholischen Kirche weisen verschirft
die Grenzen dieser Strategie aus. Die
gegenteilige Strategie ist die vom libe-
ralen Protestantismus mit Schwer-
punkt auf emer kritischen Theologie,
auf eine Anpassung an die Moderne,
auf den Einzelnen und seine geistige
Freiheit. Der weltweite Vergleich
zeigt, dass sich diese Strategie iiberall
auf dem Riickzug befindet. Das in sich
ruhende Selbstbewusstsein ist eine
anthropologische Iflusion, und wenn
Kirche authort eine Mehrheit zu sein,
braucht sie ein verstirktes Profil und
muss sich von der Moderne absetzen.
Eine nachste Strategie ist die des
Evangelikalismus, der im Nordatlantik
viel Zulauf hat. Er legt den Schwer-
punkt auf die Bekehrung als Bruch mit
der Welt, auf eine klare Identitit im
Bezug zur Heiligen Schrift, und auf
dieser Grundlage auf eine konserva-
tive Moral und einen politischen Ma-
nichaismus. Die religiose Bewegung
jedoch, die aktuell am meisten Erfolg
hat, 1st die Pfingstbewegung. Die Ana-
lyse zeigt daber eine gewisse Nithe zu
den neuen religidsen Bewegungen, mit
der Steigerung des Menschseins im
wirtschaftlichen und gesundheitlichen
Bereich, Schwerpunkt auf dem emoti-
onalen Einzelnen und seiner Erfah-
rung, faktischem Synkretismus, und
Ablehnung von Traditionen, Dogmen
und Institutionen.

Wie lasst sich auf diesem Hinter-
grund eine evangelische — sprich lu-
therische bzw. reformierte — Strategie
entfalten? Ausgangspunkt ber dieser
Uberlegung ist das wichtigste Motiv
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der zeitgendssischen  Spiritualitat,
namlich die religiose Erfahrung des
Emzelnen. Dieses Motiv der Inner-
lichkeit stammt auch genuin aus
christlicher Tradition. Es ist die Rede
von Spiritualitdt in Bezug auf den
Geist, und auf der anderen Seite vom
Heiligen Geist als Mitte christlicher
Praxis. Auf dieser Grundlage werden
Institutionen und Dogmen relativiert.
Es stellt sich also die Frage, wie mit
nicht-kirchlichen bzw. marginal kirch-
lichen Traditionen umzugehen ist. Auf
der Tagesordnung steht das interreligi-
0se Gesprach mit neuen religitsen Be-
wegungen und Pfingstbewegung. Ex-
klusivismus, Inklusivismus und Plura-
lismus haben ihre Grenzen gezeigt. Es
geht vielmehr darum, im Gesprich
lernbereit zu sein, in Bezug auf Spiri-
tualitidt, Lebensweise und Theologie,
und also den Synkretismus, der Chris-
tentum immer schon ist, heute neu zu
gestalten.

Eine wichtige These dabei ist, dass
die Pneumatologie das Motiv der in-
nerlichen Erfahrung in die christliche
Frommigkeit — als Theologie und Pra-
Xis — zu integrieren helfen kann. In der
Tat geht es beim Motiv vom Heiligen
Geist um die Wirksamkeit Gottes im
Menschen, dies jedoch im Bezug auf
den Sohn. Spiritualitit kommt von spi-
ritus und steht also in Verbindung mit
dem Heiligen Geist. Das Motiv vom
Heiligen Geist innerhalb der christli-
chen Theologie nimmt seinerseits die
Anliegen der zwet Gestalten der Spiri-
tualitat auf. Insofern der Heilige Geist
innerhalb des Menschen den Glauben
bewirkt, als inneres Zeugnis, steht er
in Verbindung mit der Innerlichkeit

und also der religitsen Erfahrung. Auf
diese Weise fordert der Geist ein dufe-
res Wort kritisch heraus und fithrt zur
Erneverung und zur Pluralisierung.
Der Heilige Geist fithrt auch zu Heili-
gung und also zu einem Fortschreiten
im eigenen Menschsein, vor Gott. Und
schlieflich weht der Geist, wo er will,
vergleichbar mit dem Wind, und agiert
also auch in den nicht-christlichen Re-
ligionen und Bewegungen. Vielleicht
hatte Joachim von Fiore im Mittelalter
doch recht: Nach je einem Zeitalter
des Vaters und des Sohnes, kommt
nun das Zeitalter des Geistes. Durch
die gewisse FEigenstandigkeit des
Geistes entgeht christliche Spirituali-
tit auch der Einseitigkeit des westli-
chen Christentums, in dessen Modell
die Bewegung von Christus zu Papst,
vom Papst zu den Bischéfen, von den
Bischofen zu den Priestern, und von
den Priestern zu den Glaubigen geht.
Eine Bewegung in die andere Rich-
tung wird seit der Einfihrung des | fi-
lioque* nicht gedacht.

Jedoch ist ein wesentliches Kenn-
zeichen des Heiligen Geistes, dass er
in die Trinitdt hineingehort. | Deus re-
lative subsistit”, schrieb Augustin. Die
Formulierung ldsst sich tibersetzen
mit: ,Gott besteht als Bezichung",
aber auch ,,Gott besteht relativ. Keine
der dret Gestalten der Trinitit besteht
an und fiir sich, ab-solutus, einsam und
abgesondert. Das gilt auch fur den
Heiligen Geist. Innerlichkeit und reli-
giose Erfahrung schlieBen sich nicht in
sich selbst ein, sondern bestehen in
Wechselwirkung mit dem #uBleren
Wort, wie es durch den Sohn personi-
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fiziert und eingesetzt wird. Das ent-
spricht auch dem Menschsein: Der
Mensch und seine Erfahrung sind Be-
zichungswesen. Vor der Beziehung zu
sich selbst besteht schon eine Bezie-
hung zu einem Anderen, zu einem Ge-
genuber. Das Ich setzt ein Du voraus.
Dieser andere Mensch gibt sich insbe-
sondere in der Gestalt einer Sprache.
So ist zu schhieBlen: Seit dem Ursprung
sind Erfahrung und Sprache in Wech-
selwirkung. Auf den christlichen Be-
reich iibertragen: Mystik und Inner-
lichkeit beziehen sich auf eine ihnen
auflenstehende  Botschaft. In die
christliche Theologie tibertragen: Der
Heilige Geist verweist auf Christus.
Laut dem Neuen Testament ist der
Heilige Geist der Geist Christi. Im Ge-
sprich mit anderen ist die eigene Er-
fahrung selbst zu relativieren. Sie ist
auch immer mit Sprache verflochten
und besteht also nicht in ithrer Unmit-
telbarkeit. Gott bleibt verborgen. Er
offenbart sich in Indizien, bleibt aber
diskret. Nur in Relation zum Wort
kann eine Erfahrung als Gottes Erfah-
rung voll und ganz erlebt werden. Ge-
nauso und umgekehrt, ist dissonante
Erfahrung eine Herausforderung fur
das Wort, das entsprechend immer neu
zu deuten ist. So besteht eine Wechsel-
wirkung zwischen dem Sohn und dem
Geist.

Dieser Verweis auf den gekreuzig-
ten Christus fiithrt zu einer anderen
Korrektur: Das Fortschreiten im eige-
nen Menschsein, als Heiligung, be-
steht nicht m einem Besserwerden.
Der Fortschritt kann auch darin beste-
hen, das eigene Siindersein, die eigene
Krankheit und Armut anzunehmen,

um fruchtbar damit zu leben. Auf diese
Weise besteht die Dankbarkeit vor
dem Gott, der vergibt bzw. annimmt,
wie man ist, und die Solidaritiat mit der
Menschheit in threm faktischen Zu-
stand. Auf dieser Grundlage lassen
sich dann kleine Schritte, wie beim
Fortschritt im Sport, auf dem Weg zu
einem Besser werden tun, durch
Ubung.

Im Gesprach mit anderen Religio-
nen und Glaubensiiberzeugungen las-
sen sich Elemente, die in der kirchli-
chen Tradition weniger vorkommen,
aufnehmen. Das gilt in unserem Fall
fir die innere Erfahrung. Sie werden

jedoch bezogen auf die anderen Ele-

mente vom Geflige des Christentums:
Erfahrung, ja, aber auch rituelle Pra-
xis, Lebensweise, Glaubensiiberzeu-
gung, Gemeinschaft. Alle Elemente
werden durch das Gefiige verindert.

Welche Konsequenzen hat diese
Spannung zwischen Geist und Chris-
tus fur die Gestaltung der Kirche? Laut
CA 7 st Kirche Versammlung der
Gldubigen, in der das Wort rein gepre-
digt und die Sakramente recht verwal-
tet werden. So ist die Kirche zunichst
Versammlung, wobei das konkrete
Gegentiber fiir den Glauben zentral ist.
Dieses Gegenitiber gilt immer in seiner
Fremdheit, als Herausforderung fiir
das gememsame Verstidndnis und die
gemeinsame christliche Praxis.

Zudem geht es dabei um Kommuni-
kation des Evangeliums, wobei Evan-
gelium als performatives bzw. befrei-
endes Wort zu verstehen ist. Konkret
geschieht Kommunikation des Evan-
geliums in der Wechselwirkung zwi-
schen duBerem Wort, wobei ,,Wort"




123 Forschung und Publikationen

Bild, Geste, Ansehen einschlieft, und
mnerer Erfahrung des Einzelnen, der
sich entsprechend zum #dufleren Wort
verhidlt. Kommunikation des Evange-
liums ist Einladung zum Glauben, und
bietet auf diese Weise die Moglich-
keit, mit der Sache der Kirche Erfah-
rungen zu machen. In der Sprache von
Blaise Pascal: Es gilt, die Gelegenheit
zu geben ,d’éprouver la vérité de la
for“. Die Wahrheit des Glaubens soll
getestet, geprift und empfunden wer-
den, je nach Ubersetzung von ,,éprou-
ver”. Diese Einladung zum Glauben
geschiecht 1m Ergianzungsverhidltnis
zwischen der Authentizitdt des einzel-
nen Glaubenden im Rahmen vom all-
gemeinen Priestertum, und der kunst-
vollen Rede von der professionellen
Pfarrperson.  Kommunikation  des
Evangeliums ist Kriterium von kirch-
licher Praxis und kirchlichen Struktu-
ren. Sie fithrt jedoch von sich aus zu
einem zweiten Kriterium: zu der akti-
ven Beteiligung des Einzelnen.

Und schlieBlich definiert sich Kir-
che auf diese Weise rezeptiv, in der
Abhingigkeit und Unterscheidung von
threm Herrn. Wort und Sakrament sind
die Gestalten, in denen sich Christus
der Kirche gibt, jedoch auf eine Weise,
in der er nicht monopolartig angeeig-
net werden kann. Die Hiande der Kir-
che bleiben leer, aber die Anfechtung
wird durch Gewissheit iitberwunden.
Diese Definition fiithrt zu einem ekkle-
siologischen Mimimalismus, sodass
Kirche frei gestaltet werden kann. In
Bezug auf den einen Jesus Christus
fithrt der Heilige Geist zur Vielfalt. Es
gehort zur christlichen Kirche, dass

unterschiedliche Kulturen, Lebens-
stile, Milieus ihren Platz finden kén-
nen. Zukunft gehort einer kirchlichen
Biodiversitit. Dass diese Vielfalt auch
zum frohlichen Austausch und Streit
fithrt, gehort zur Lebendigkert der Kir-
che.

Auch fur die Strukturen der Kirche
hat diese Perspektive Konsequenzen.
In der Debatte um gemeindliche und
nicht-gemeindliche Strukturen fiihrt
diese Perspektive auf eine gemiBigte
Prioritdt der Ortsgemeinden. Diese
Struktur verfiigt in der Tat tber die
Maglichkeit, durch gemeinsames Le-
ben mit einer Bevolkerung die geeig-
neten spezialisierten Gestalten der
Einladung zum Glauben, bzw. den
Glauben 1m Leben mit den verschiede-
nen Kulturen zu verflechten, zu ent-
werfen. Genauso werden auf diese
Weise die verschiedenen Anliegen der
Institution, der Organisation und der
Interaktion wahrgenommen und mitei-
nander verbunden. In einer prekiren
Situation brauchen Menschen Institu-
tionen. Die Entzauberung der Welt
heiflt Gestaltungsmaoglichkeit, wie sie
fur die Organisation charakteristisch
ist. Jedoch hat Interaktion Prioritiit, da
sie die Moglichkeit einer konkreten
Begegnung bietet, und st beste Struk-
tur fir Kommunikation des Evangeli-
ums. In der Tat geschieht Kommuni-
kation des Evangeliums durch das Ge-
sicht des Anderen und durch Kunst. In
dieser flexiblen und doch identifizier-
baren Gestalt hat Kirche Zukunft.
Aber sowieso: ,Es wird auch gelehrt,
dass allezeit eme heilige, christliche
Kirche sein und bleiben muss™ (CA
VID.
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Gegenwirtige Formen und
Funktionen von
Kasualgesprichen

Zwischenbericht zu einem
empirisch-theologischen Projekt

Maximilian Biihler

1. Die Kasualpraxis als
paradigmatischer Lackmustest fiir
den religionskulturelien Wandel

Die Kasualtheorie ist in den letzten
Jahren zu einer konstitutiven Teildis-
ziplin innerhalb der praktisch-theolo-
gischen Enzyklopidie avanciert.! Das
liegt nicht allein begriindet in der
durch die KMUs aufgewiesenen Be-
deutung der Kasualien fir die ver-
fasste Kirche, die Pfarrer*innen und

! Vielleicht wichtigster Indikator dieser
Entwicklung sind die maBgeblichen
Monographien und Lehrbicher zur Kasu-
altheorie, die seit 2000 erschienen sind:
U. Wagner-Rau, Segensraum. Kasualpra-
xis in der modernen Gesellschaft, Stuttgart
22008; K. Fechtner, Kirche von Fall zu
Fall. Kasualien wahrmehmen und gestal-
ten, Giitersloh 22011; C. Albrecht, Kasu-
altheorie. Geschichte, Bedeutung und Ge-
staltung  kirchlicher  Amtshandlungen
(PThGG 2), Tubingen 2006; C. Grethlein,
Grundinformation Kasualien. Kommuni-
kation des Evangelinms an Ubergingen
des Lebens, Gottingen 2007. Thnen folgte
eme ganze Reihe empirisch-theologischer
Einzelstudien seit 2007,

2 Klassisch hierzu W. Gréb, Rechtferti-
gung von Lebensgeschichten. Erwigungen

Kirchenmitglieder oder in ihrer recht-
fertigungstheologischen  Bedeutung
fur die Interpretation von Lebensge-
schichte(n).? Die Kasualien — und un-
ter 1thnen besonders die klassischen
vier: Taufe, Konfirmation, Trauung
und Bestattung — stellen ein Praxisfeld
dar, in dem sich der religionskulturelle
Wandel paradigmatisch abzeichnet.
Sie sind gleichsam ein Lackmustest
fiur gesellschaftliche und religiose
Transformationsprozesse.

Und so nimmt es nicht wunder, dass
sich die von Reckwitz jungst luzide
beschriebene Logik der Besonderung?
gerade in der Kasualpraxis aufweisen
lasst. Taufen, Trauungen und Bestat-
tungen sind zu Auffuhrungsorte von
Singularititen geronnen — von beson-
deren Lebensgeschichten, besonders
dichten Zeiten, besonderen Ritualde-
signs (inklusive besonderen Gegen-
stinden), von besonderen Bezichun-

zu einer theologischen Theorie der kirchli-
chen Amtshandlungen, in: PTh (2011
[erstmals abgedruckt 1987]) 438-456.

3 A. Reckwitz, Die Gesellschaft der Sin-
gularititen. Zum Strukturwandel der Mo-
derne, Berlin 52018. Der Begriff der Sin-
gularitit hat gegeniiber der Individualisie-
rungsparadigma einen doppelten Vorteil.
Er ldsst sich auf Dinge und Zeiten auswei-
ten und ist mithin weniger subjektfixiert.
Zweitens vermeidet Reckwitz von vorne
herein das Missverstindnis von Individua-
litét als Idiosynkrasie einerseits und als so-
ziales Fabrikat andererseits, indem er Sin-
gularisierung als eine vor sozialem Publi-
kum (mehr oder minder erfolgreich) auf-
gefuhrte versteht.
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gen (auch zu den imvolvierten Pfar-
rer*innen) usw. Eine idealtypische
Kategorisierung des Einzelfalls mit
Hilfe eines standardisierten Schemas
soll moglichst vermieden bzw. diese
Logik un Hintergrund verdeckt wer-
den. Plotzlich finden sich die Kirchen
auf einem Ritualmarkt wieder, auf
dem sie mit anderen Dienstleistern um
die Aufmerksamkeit und Attraktion
der Kunden fur ihre Angebote ringen.*
Die Singularisierungslogik bedeutet
eine Entselbstverstandlichung der Ka-
sualpraxis, die einen entsprechenden
Bedeutungszuwachs der Kasualge-
spriche zur Folge hatte. Denn dort
miissen die Besonderheiten (re-)kon-
struiert, ausgehandelt und in eine stim-
mige Gesamtinszenierung tbertfithrt
werden.

2. Eine empirische Erforschung von
Kasualgespréachen als Desiderat
praktisch-theologischer
Theoriebildung

4 A.a. O., 147ff. Nicht selten schildern
Pfarrer*innen inzwischen Erfahrungen,
wonach insbesondere Trangespriche beim
ersten Treffen einer Art Bewerbungsge-
sprich gleichen, ob ein Vertrag zustande
kommt oder eben nicht. Die Griindung von
Kasualagenturen, wie jungst in der Bayri-
schen Landeskirche, kann als Ausdruck
des Kampfes um Sichtbarkeit verstanden
werden.

3 Vgl C. Albrecht (s. Anm. 1) 217ff.
Vgl. klassisch zu dieser Dreiteilung
D. Rossler, Grundrifl der Praktischen The-
ologie, Berlin 1986, 238.

8 H.-J. Thilo, Beratende Seelsorge. Tie-
fenpsychologische Methodik dargestellt
am Kasualgesprich, Gottingen 21975

Dem geschilderten Bedeutungszu-
wachs des Kasualgesprichs steht eine
iiberraschende Leerstelle innerhalb
der Forschung gegeniiber. Zwar finden
sich in kausaltheoretischen und seel-
sorgetheoretischen Publikationen im-
mer wieder verstreute und meist nor-
mative Hinweise zu (Ideal-)Formen
und Funktionen von Kasualgespra-
chen. Sie sollen der gegenseitigen
LOrientierung™ und der Seelsorge die-
nen — so Albrecht in Rekurs auf die
klassische Dreiteilung von Informa-
tion bzw. Exploration und Seelsorge
bei Rossler.® Die letzte ausfithrliche
monographische Behandlung des The-
mas liegt jedoch fast 50 Jahre zurick.®
Angesicht des knapp skizzierten ge-
sellschaftlichen Wandels dridngt sich
die Frage auf, wie sich unter dessen
Einfluss die Gestalt der Kasualgespri-
che und ihre Funktion verdndern. Der
unbefriedigende Forschungsstand war
Ausloser, 2016/17 ein Forschungspro-
jekt zu initiieren, mit dem Ziel, zum

(1. Aufl. 1971). Und der Titel ldsst un-
schwer erkennen, welchen Fokus Thilo da-
bei verfolgte; Kasualgesprache waren eher
ein exemplarisches Feld fiir seinen tiefen-
psychologischen Ansatz, als dass Thilo ge-
nuin die Theoriebildung zu Kasualgespri-
chen vorantreiben wollte. Dass Kasualge-
spriche eine Leerstelle darstellen, diag-
nostizierte unlingst auch L. Charbonnier,
Kasualien als Aushandlungsprozess. Ein
Plidoyer fiir die stirkere Gewichtung einer
bisher vernachlissigten Dimension kasuel-
len Handelns der Kirche, in: T. Klie/F.
Fendler/H. Gattwinkel (Hrsg.), On De-
mand. Kasualkultur der Gegenwart (Kir-
che im Aufbruch 24), Leipzig 2017, 37—~
60, 42-48.
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einen auf empirischem Wege die prak-
tisch-theologische Theoriebildung zu
Kasualgespriachen voranzutreiben.
Zum anderen blieb die umgreifende
religionssoziologische und hermeneu-
tisch-theologische Fragestellung lei-
tend, in welcher Weise Kasualgespri-
che — als soziale Praxis — gleichzeitig
Orte einer christlich-kommunikativen
Interpretationspraxis sind, oder klas-
sisch formuliert: wie hier Botschafi
und Situation miteinander verspro-
chen werden.

3. Forschungsdesign und Verlauf
des Projekts

Es galt zu diesem Zweck ein, den For-
schungsfragen  korrespondierendes,
Forschungsdesign zu entwerfen. Auf-
grund der fest etablierten Begrifflich-
keiten 1m praktisch-theologischen
Diskurs erschien es wenig ratsam, auf
Basis dieser Kategorien eine quantita-
tive Studie aufzulegen. Ferner war die
Gefahr zu grof}, durch Fragebsgen vor

7 E. Goffman, The Interaction Order.
American Sociological Association, 1982
Presidential Address, in: ASR 48 (1983)
1-17.

8 Vgl. zur verwendeten Methodik
grundlegend 4. Deppermann, Gespriche
analysieren. Eine Einfuhrung, Wiesbaden
42008; P. Drew/J. Heritage, Analyzing
Talk at Work: an Introduction, in: Dies.
(Hrsg.), Talk at Work. Interaction in Insti-
tutional Settings (Studies in Interactional
Sociolinguistics  8), Cambridge 1992,
3-65. Praxeologie steht als Abgrenzungs-
begriff zu einer meist auf Interview- oder
Surveyforschung basierenden Sozialfor-
schung. Diese Perspektiven sind nicht als

allem soziale Erwiinschtheiten zu
reproduzieren. SchilieBlich lag der
Fokus der Fragestellung viel stirker
auf den Kasualgespriichen als einer so-
zialen Praxis als auf den Kasualge-
spriachen, wie sie retrospektiv durch
Pfarrer*innen oder Kasualbegehrende
reflektiert werden. Somit erschien die
gesprichsanalytische Rekonstruktion
der Interaktionsordnung’ von Kasual-
gesprachen 1m Tauf-, Trau- und Be-
stattungsfall als ein geeigneter praxeo-
logischer Zugang.® Entsprechend des
~Ensemblecharakters® von Kasualien
galt es, der funktionalen Bezogenheit
der Kasualgespriche auf die Kasual-
gottesdienste Rechnung zu tragen. Aus
diesem Grund wird die Gesprichsana-
lyse um eine teilnehmende Beobach-
tung des Gottesdienstes erginzt.!* Zu-
sammengehalten wird die Metho-
dentriangulation durch den der Studie
zugrundeliegenden Forschungsstil der

konkurrierende, sondern als einander er-
ginzende zu verstehen. Vgl. 4. Reckwilz,
Praktiken und Diskurse. Eine sozialtheore-
tische und methodologische Relation, in:
H. Kalthof{/S. Hirschauer/G. Lindemann
(Hrsg.), Theoretische Empirie. Zur Rele-
vanz qualitativer Forschung, Frankfurt am
Main 2008, 188-209.

® Vgl. zu diesem Begrift C. Albrecht
(s. Anm. 1) 216.

10 Die urspriinglich angedachte und an-
fanglich auch durchgefiihrte Interview{or-
schung wurde aus forschungspraktischen
Griinden wieder aufgegeben.
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Grounded  Theory
(GTM). 1!

Eine Besonderheit der Studie ist die
enge Kooperation mit mehreren (Lan-
des-)Kirchen.!? Dies hat forschungs-
strategische Griinde, denn ohne diese
Kooperation ist ein breiter Feldzugang
kaum moglich. Es hat jedoch auch
wissenschaftstheoretische Griinde. Da
sich die Praktische Theologie im Ge-
folge Schleicrmachers als Theorie der
Praxis versteht, zidhlt es zu ihren
Grundfragen, das Verhiltnis der The-
orie zur Praxis stets neu bestimmen zu
miissen. Sollen die Extremformen ei-
ner vollstandigen Distanzierung von
der Praxis einerseits und einer Instru-
mentalisierung der Theorie fir die
Praxis andererseits vermieden werden,
so galt es die Kooperation auch inso-
fern zu etablieren, dass die Perspektive
der Praxis bzw. der maligeblichen
Praktiker*innen i den Erkenntnispro-
zess emgebunden wird. Hierzu haben
wir mit den projektbeteiligten Pfar-
rer*innen mehrere Workshops durch-
gefiihrt, um sie mit ihren Einsichten an
der Auswertung des empirischen Ma-
terials emzubinden und um mit ihnen
erste Hypothesen zu diskutieren. Die
hermeneutische Wette lautete mithin,
dass Innen- und Auflenperspektive —

Methodology

W M. Corbin/A. L. Strauss, Basics of
Qualitative Research. Techniques and Pro-
cedures for Developing Grounded Theory,
Los Angeles #2015,

12 Beteiligt sind die Ev. Kirche in Ba-
den, die Protestantische Kirche der Pfalz
sowie die Ev.-meth. Kirche.

¥ Vom Forschungsstil der Grounded
Theory 1st dies durchaus geboten, sofern

obzwar sie aus guten Griinden vonei-
nander zu trennen sind — sich durch
eine Kooperation gegenseitig befruch-
ten wiirden. "* Die Erfahrungen bei ge-
meinsamen Workshops und der Ta-
gung zeugen bisher vom gegenseitigen
Gewinn eines solchen Vorgehens.

Auf den Projektstart Ende Juli 2017
folgte zundchst eine ldngere Erhe-
bungs- und Auswertungsphase, be-
gleitet von ciner regelmiBigen wissen-
schaftlichen Arbeitsgruppe, in der die
Interpretationen des Materials auf eine
breitere intersubjektive Basis gestellt
wurden. Ein entscheidender Meilen-
stein und Doppelpunkt war die Tagung
Kasualgesprache im Wandel® (Mai
2019, zu der wir als Doktorand*innen
erste Ergebnisse der empirischen Un-
tersuchung prisentierten, die wiede-
rum aus unterschiedlichen praktisch-
theologischen Disziplinperspektiven
kommentierend in den Blick genom-
men wurden. Die dortigen Diskussio-
nen stellten zum emnen erste Verkniip-
fungen zwischen gesprichsanalyti-
scher Forschung und praktisch-theolo-
gischer Theoriebildung her, zum ande-
ren wurden wichtige Impulse zur ver-
tieften Weiterarbeit freigesetzt. Erste
tentative, alle drei Dissertationen
gleichermaBen betreffende Einsichten

die generierten Hypothesen ja eine prob-
lemlésende Funktion fiir eine untersuchte
Praxis haben. Vgl. zu dieser auf dem Prag-
matismus fuflenden Implikation J. Stri-
bing, Grounded Theory. Zur sozialtheore-
tischen und epistemologischen Fundierung
eines pragmatistischen Forschungsstils,
Wiesbaden 32014, 85f.
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wollen wir zum Abschluss dieses Be-
richts kurz skizzieren.

4. Erste tentative Ergebnisse

In Kasualgesprichen liegt — so das ein-
deutige Ergebnis — eine auBeralltigli-
che Gesprichssituation vor, deren
Profil sich durch die Rekonstruktion
einer charakteristischen Interaktions-
ordnung konturieren lisst. Eine erste
wichtige Beobachtung war diesbeziig-
lich eine bereichsspezifische Rollen-
asymmetrie.'* Die Pfarrer*innen ei-
nerseits fungieren vor allem als Regis-
seure'’, die mit Hilfe von Frage- und
Organisationspraktiken  mafBgeblich
die Makrostruktur der Gespriche etab-
lieren. Sie initiieren Gespriachssequen-
zen, beenden Gesprichsabliufe,
sortieren die Gesprichsbeteiligung
durch Rederechtszuweisungen. Inner-
halb von Erzihlsequenzen agieren sie
eher als sehr zuriickhaltende Zuho-
rer*innen, in der Gottesdienstgestal-
tung gewidmeten Sequenzen eher als
Informant*innen tiber theologische In-
halte und Abldufe. Die Asymmetrien
verschieben sich also je nach Sequenz.
Die Kasualbegehrenden andererseits
nehmen die von den Pfarrer*innen ge-
offneten Rdume zur dramaturgischen

" Der Terminus der ,Asymmetrie* evo-
zierte meist eine negative Konnotation,
weshalb ein expliziter Hinweis angebracht
ist, dass diese Asymmetrie moglichst wert-
frei zu verstehen ist. Sie kann — versucht
man eine Einschitzung - sich als epistemi-
sche Asymmetrie negativ darstellen, so-
fern das Ungleichgewicht zu einem klaren

Darstellung von Erzdhlungen oder ei-
genen Vorschlagen zur Gestaltung auf
und spielen damit kooperativ die thnen
darin zugedachten Rollen. An zwei
Stellen bricht diese Rollenkomple-
mentaritdt und wird zur Kippfigur.
Zum einen 1st auffillig, dass sich die
Kasualbegehrenden kaum auf ein de-
zidiert theologisches Sprachspiel zu
tauftheologischen, trautheologischen
oder eschatologischen Fragen einlas-
sen. Die Asymmetrie spitzt sich zu.
Zum anderen zeigen die Kasualbegeh-
renden im Blick auf die Gottesdienst-
gestaltung ein gestiegenes Selbstbe-
wusstsein, meist hinsichtlich bestimm-
ter Gestaltungselemente (Taufkerze,
Einzug des Ehepaars, musikalische
Gestaltung usw.). In diesen Ge-
sprichssequenzen weist die Interakti-
onsordnung einen dynamischeren, ja
teils konfliktiveren Charakter auf, der
sich empirisch sehr gut nachzeichnen
lasst. Interpretiert man dies im Lichte
der Forschungsfrage, lisst sich eine
Funktionsverschiebung der Kasualge-
spriche hin zu einer groBeren Bedeu-
tung von Gestaltungfragen des Kasu-
alrituals beobachten, die katecheti-
schen Sequenzen dagegen zeugen von
einer gewissen Sprachlosigkeit im
Blick auf das christliche Sprachspiel.

Machtgefille fithren kann. Als Asymmet-
rie der Gesprichsbeteiligung in Form des
aktiven Zuhorens kann sie aber auch als
Ausdruck eines spezifischen Professions-
verstindnisses der Pfarrer*innen gedeutet
werden.

'* Vgl. zu diesem Begriff E. Goffman,
The Presentation of Self in Everyday Life,
London 1990.
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Eine zweite wichtige Beobachtung
betrifft die Funktion der kirchlichen
Agenden fir die Kasualgespriache —
und zwar in zweifacher Hinsicht. Zum
einen ldsst sich in gesprichsanalyti-
scher Hinsicht nachweisen, dass
Agenden und ihre unterschiedlichen
Materialisierungsformen als Handrei-
chungen, ausgedruckte Gottes-
dienstabliufe etc., zur Etablierung ei-
ner bestimmten Interaktionsordnung
beitragen, indem sie als Designvorlage
bzw. Skript fiir den Gottesdienstablauf
die  Gesprichssequenzen (mit-)for-
men. Somit miissen sie als Aktantin-
nen im Feld der Kasualgespriche
ernst- und wahrgenommen werden. !¢
Zum anderen markieren Agenden in li-
turgietheoretischer Sicht Grenzen des
liturgisch Denk- und Sagbaren. Sofern
die Agenden also eine maBgebliche
Grundstruktur darbieten, die fur die
Pfarrer*innen gewissermaflen zur ha-
bituell verinnerlichten Ordnung ge-
worden sind, bestimmen sie iiber die
Gottesdienstabldufe mit, prifigurieren
dessen Ordnung und das darin rituell
(Un-)Mogliche. Selbstverstindlich de-
terminieren Agenden diesen Prozess
nicht ginzlich, jedoch zeichnet sie
eine nicht zu unterschétzende Agency
aus. Diese Handlungsmacht der Agen-
den gilt es in Zukunft starker zu be-

' Vgl. zum Begriff des Aktanten
grundsitzlich B. Larour, Eine neue Sozio-
logie fiir eine neue Gesellschaft. Einfiih-
rung in die Akteur-Netzwerk-Theorie,
Frankfurt am Main *2014. Wir orientieren
uns an der Akteur-Netzwerk-Theorie, um
die akteurszentrierte Perspektive, die sich
auf Pfarrer*innen und Kasualbegehrende

denken, gerade im Blick auf die pfarr-
amtliche Ausbildung und die Revision
der Agenden.

SchlieBlich hat die rekonstruktive
Arbeit an den Gesprichstranskripten
gezeigt, wie die Entscheidungen fiir
und wider bestimmte Gestaltungsfor-
men sprachlich ausgehandelt werden.
Interessanterweise spielt dabei die
Metapher der Passung eine zentrale
Rolle. Sie erfiillt die Funktion, tber
die Stimmigkeit unterschiedliche Op-
tionen zu befinden; ob ein Lied zur Li-
turgie passt, ob ein Text zur Biogra-
phie passend ist, ob eine Einzugsinsze-
nierung zur Bild des Paares passt oder
aber auch, ob eine Gestaltungsoption
zu den duBeren Gegebenheiten passt
(Agende, Friedhofsordnung usw.).
Ganz unterschiedlich ist dabei der be-
grindungslogische Artikulationsgrad.
Teils bleibt vollig diffus, warum etwas
stimmig ist oder nicht, teils erreicht
dies auf Seiten der Pfarrer*innen auch
einen theologisch ausfiithrlichen Be-
griindungsgrad. Aus diesem Befund
lasst sich der Schluss ziehen, dass eine
passende und also stimmige Ge-
samtinszenierung die primare Funk-
tion der Sequenzen zur Gottesdienst-
gestaltung ist. Daran schlieBen sich
Fragen danach an, wie diese Metapher
der Passung bzw. Stimmigkeit litur-
gietheoretisch zu modellieren ist.!’

als personale Akteure begrenzt, aufzubre-
chen. Dadurch zeigt sich, wie vielfiltig
auch nicht-menschliche Aktanten auf den
Gesprichsverlauf einwirken.

17 Hilfreich sind hierbei erste Anmer-
kungen zur Stimmigkeit als Geltungsan-
spruch bei M. Jung/M. Schiette, Stimmig-
keit als Geltungsanspruch, in: Deutsche
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Was heiBt es eigentlich, einen passen-
den bzw. stimmigen Kasualgottesdienst
zu gestalten — inhaltlich, musikalisch,
biographisch etc.? Wie sind denn Aus-
sagen zur Stimmigkeit in threm jewei-
ligen Geltungsanspruch zu vermitteln?
In deutungsmachttheoretischer Hin-
sicht erweist sich die Stimmigkeitsme-
tapher als sinnvolle Heuristik, um die
komplexen Motivlagen der Akteure
und die komplexen Akteurs-Konstel-
lationen besser verstehen zu konnen.
Wann erscheint denn etwas fiir wen als
passend resp. stimmig? Welche nicht-
menschlichen Aktanten und Struktu-
ren beeinflussen denn die Fragen nach
Passung und Stimmigkeit? Welche
Aufgabe kommt den Pfarrer*innen da-
rin zu, bei der Artikulation diffus emp-
fundener Passungsverhiltnisse zu as-

Zeitschrift fur Philosophie 66 (2018) 587-
606. Auf Basis dieser verkdrperungstheo-
retischen Sicht lassen sich unterschiedli-
che Artikulationsgrade von Stimmigkeit

sistieren? SchlieBlich stellt sich auBer-
dem die grundsétzliche Frage nach der
Machbarkeit von Stimmigkeit, die
auch rechtfertigungstheologische Pro-
blematisierungen ubertriebener Stim-
migkeitserwartungen  laut  werden
lasst. Denn letztlich droht bei tibertrie-
benen Machbarkeitsphantasieren po-
tenziell die Konsequenz, das Reden
Gottes zu uns — es sei an Luthers Tor-
gauer Formel erinnert — als ein die
fabrizierte Stimmigkeit stérendes Mo-
ment domestizieren oder gar ausklam-
mern zu wollen. Stimmigkeit muss
also auch als ein im Ereignis emergen-
tes Phinomen theologisch bedacht
werden. Diese und weitere Fragen
werden im Blick auf Tauf-, Trau- und
Bestattungsgespriiche weiter zu vertie-
fen sein; auch uber das offizielle Pro-
jektende 1m September 2020 hinaus.

zu unterscheiden, die von subjektiv erleb-
ter Stimmigkeit bis hin zu umgreifenden
Orientierungsmustern reichen.
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Forschung am Lehrstuhl
Praktische Theologie/
Religionspiadagogik

Ingrid Schoberth

Im Rahmen der Forschungen des Be-
reichs Praktische Theologie/Religi-
onspidagogik und ihre Didaktik (Prof.
Dr. Ingrid Schoberth) sind nach dem
Abschluss des durch die Manfred-
Lautenschliager-Stiftung  geforderten

fiinfjahrigen Forschungsprojektes Ur-

teilen lernen, von dem auch schon be-
richtet wurde, weitere Projekte erar-
beitet worden bzw. neue Anschluss-
projekte in Vorbereitung.

1. Ausarbeitung der Konturen
ethischen Lernens in Schule und
Gemeinde angesichts jetzt-dringlicher
Situationen/Migration

Ein Schwerpunkt liegt im Bereich
ethischen Lernens angesichts der Her-
ausforderungen besonders auch durch
Migration, zu der 2017 eine Veroffent-
lichung vorgelegt wurde (Theo-Web).
Die mit dem von Dietrich Ritschl vor-
gelegten Uberlegungen zur Wahrneh-
mung der ethischen Aufgabe in der
Unterscheidung von ,.Bleibend Wich-
tigem™ und ,Jetzt Dringlichen®, die
den Vorgang cthischen Lernens ge-
nauer wahrnehmen und beschreiben
lasst, soll religionsdidaktisch weiter-
gearbeitet werden. In den Vordergrund
riickt dabei die Frage, inwiefern die
Lernenden in Schule und Gemeinde

mit grundlegenden theologischen Re-
flexionen vertraut sind, die es ihnen
erlauben in dringlichen Situationen
Urteile zu fallen. Angesichts dieser
dringlichen auf das ethische Lernen
gerichteten Aufgaben stellt sich die
Frage, wie dann auch didaktische und
methodische Moglichkeiten fur den
Unterricht zu erarbeiten und zu profi-
lieren sind, die zu einer kritischen Ein-
iibung ins Urteilen anzuleiten vermo-
gen. Ziel ist es, kompetenzorientiert
formuliert, die Lernenden in religiosen
Bildungsprozessen in Schule und Ge-
meinde bei der Ausbildung von Urtei-
len zu unterstiitzen, damit sie auf die
Herausforderungen in ihrer Lebens-
welt antworten lernen.

Dem geht das Projekt Ethisches
Lernen nach und versucht dazu einge-
hende Lernprozesse vorzubereiten und
didaktische Maoaglichkeiten auszuar-
beiten. Was es dabei heifdt, dass Lern-
formen benotigt werden, die das ethi-
sche Lernen in spezifischer Weise un-
terstittzen, wird derzeit als Thema fiir
das Handbuch ethischen Lernens aus-
gearbeitet und Wege des Argumentie-
ren- und Urteilenlernens erértert, die
dann auch in die unterrichtlichen Vor-
bereitungen Eingang finden konnen.
Die Veroffentlichung ist fiir 2020 vor-
gesehen.

2. Ausarbeitung einer Monographie
Evangelische Moralerziehung

Als Weiterfithrung des Projektes Ethi-
sches Lernen wird derzeit das Projekt
zur Kontur einer evangelischen Mo-
ralerziehung in religidser Bildung
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vorbereitet. Geplant ist dazu eine Mo-
nographie, die in den nédchsten Jahren
erarbeitet werden soll. Seit den Arbei-
ten von Karl Ernst Nipkow (Moraler-
ziehung. Piadagogische und theologi-
sche Antworten, Giitersloh 1981) liegt
keine ausgearbeitete Monographie
dazu vor; das Thema selbst wird frei-
lich im angelsachsischen Kontext und
vor allem im Rahmen der katholischen
Religionspiadagogik weiter eingehend
bearbeitet, auch wenn es gleichwohl
seither von Seiten der evangelischen
Religionspiadagogik keme Forschungs-
arbeiten dazu gibt, sondern uberwie-
gend in verschiedenen Zusammenhin-
gen auf die Thematik hingewiesen und
letder immer wieder nur am Rande be-
arbeitet wird. Im Blick soll vor allem
die grundlegende Frage sein, wie reli-
giose Bildung auf das Leben und Han-
deln der Lernenden ausgreift. Was
etwa heifdt es, dass Schiilerinnen und
Schiiler nach den Grundsitzen der Re-
ligionsgemeinschaften, hier der evan-
gelischen Religion, unterrichtet wer-
den? Kann man von Konturen morali-
schen Lernens sprechen? Die Ausar-
beitung wird begleitet von einem
Workshop an der Heidelberg School
of Education (HSE), die derzeit fi-
chertibergreifend nach einer Werreer-
ziehung an der Schule fragt. Die juris-
tische Begriindung des Religionsun-
terrichts und die Frage nach der inhalt-
lichen Ausgestaltung religioser Bil-
dung an der Schule nach den Grunds-
dtzen der Religionsgemeinschaften, so
wie es das GG formuliert, wird in die-
sem Zusammenhang eine wesentliche
Rolle spielen, wie auch der Diskurs
um neuere Entwicklungen m Hinsicht

des Religionsunterrichts  an  der
Schule.

3. Ausarbeitung einer schulsensiblen
Homiletik im Diskurs mit
Uberlegungen aus und Konzeptionen
der Homiletik

Die Religionspidagogische Sozietiit
hat sich derzeit ein neues Thema vor-
genommen: Homiletik in der und fiir
die Schule. Dabe1 geht es neben der
Analyse von Schulpredigten in Schul-
gottesdiensten zu verschiedenen An-
lassen an der Schule darum, homileti-
sche Kriterien fur Schulgottesdienste
zu erarbeiten. Dazu liegen bislang
keine grundlegenden Untersuchungen
vor; bisher finden sich nur eher auf
Konkretion ausgerichtete Vorlagen zu
Schulgottesdiensten und Predigten;
diese sind 1m je spezifischen Schul-
kontext emfach nur schwer zu tber-
nehmen, weil sich in jeder Schule mit
ithrer je spezifischen Predigtsituation
je eigene Herausforderungen stellen in
Hinsicht der konkreten Entfaltungen
von Schulgottesdiensten bzw. Predig-
ten.

Die Sozietit hat es sich zur Aufgabe
gemacht, die homiletische Aufgabe an
der Schule zu reflektieren und in An-
kniipfung an die klassischen homileti-
schen Reflexionen nach der Kontur ei-
ner eigenstindigen schulsensiblen
Homiletik zu fragen. Dabei 1st bisher
deutlich geworden, dass eine blofle
Adaption homiletischer Konzeptionen
dem Kontext Schule nicht gerecht
wird. Zugleich gelingt mit einem Blick
in neuere homiletische Konzepte eine
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kritische Priifung der bisherigen Uber-
legungen zum Schulgottesdienst bzw.
dem Predigen an der Schule. So ist es
ctwa schon die padagogische Notwen-
digkeit, Aufmerksamkeit fir den
Schulgottesdienst/Predigt  herzustel-
len, die dieses Unternchmen von ei-
nem tiblichen Sonntagsgottes-
dienst/Predigt unterscheidet. Wie dann
auch geniigend theologische Akzente
in den Predigten gesetzt werden kon-
nen ohne die bestimmenden Erfahrun-
gen des Schulalltags bzw. Aspekte der
Lebensgeschichte der Schiilerinnen
und Schiller zu ibergehen, wird
ebenso untersucht, wie die Frage nach
einer agendarischen Ausgestaltung der
Schulgottesdienste: Geniigen einfache
Formen von Andacht oder gibt es litur-
gische Formen, die im Schulgottes-
dienst den Hérern/Schiilern gerecht
werden bzw. dem Moment der Ver-
kiindigung des Evangeliums Raum ge-
ben — auch an der Schule?

4. Diskursraume religigser Bildung —
Einfithrung in die Religionsdidaktik

Der Ertrag meines Forschungssemes-
ters ist dokumentiert in der Ausarbei-
tung einer Religionsdidakiik mit dem
Titel Diskursriume religioser Bildung
(Gottingen 2018), die nicht so sehr auf
die aktuellen Bildungs- und Lerntheo-
rien abhebt, sondern grundsitzlicher
das Profil einer Religionsdidaktik mit
besonderen Bezug auf die hermeneuti-
sche Bemithung um die Bibel im Kon-
text religiosen Lernens herausgearbei-
tet hat. Die Reformation wird als Bil-

dungsaufbruch bewertet und ein Bil-
dungs- und Lernbegriff erarbeitet, der
das Bildungsprofil evangelischer Bil-
dung mit der hermeneutischen Auf-
gabe der Auslegung und Freilegung
des Wortes Gottes verbindet und er-
klart. Eine systematisch-theologische
Reflexion zeigt die Trinititslehre als
kritisches und kreatives Korrektiv
praktisch theologischer Reflexion wie
auch religioser Bildung: Die Trinitéts-
lehre bildet den Referenzrahmen fiir
religioses Lernen. Sie ermoglicht es,
Lernprozesse auf ein perspektivenrei-
ches und vielfiltiges Reden von Gott
hin anzulegen (bes. 94). Lernformen,
die genuin zum religidsen Lernen ge-
horen und dem Lernen in religiosen
Bildungsprozessen ihre spezifische
Kontur geben, werden dargelegt (Le-
sungen, rhetorische Lernformen, Ar-
beiten mit der Tradition, Kompositio-
nen, Arbeit an Ubermalungen, Textar-
beit an der Bibel und Arbeit mit Kunst-
werken) und das ethische Lernen in
den Blick genommen. Dabei werden
auch methodologische Aspekte und
das Vorgehen religionsdidaktischer
Realisationen in religioser Bildung in
Schule und Gemeinde kritisch erarbei-
tet und Lernrichtungen fiir den Unter-
richt in Aufnahme der Kompetenzori-
entierung des Bildungsplanes 2016
vorgestellt. Vor welchen Herausforde-
rungen die Schulseelsorge sich heute
gestellt sieht wird mit Hilfe der theo-
logischen Reflexion auf die ,einfache
Gottesrede™ (Friedrich Mildenberger)
erarbeitet und festgehalten, dass Seel-
sorge an der Schule spezifische
Sprachformen braucht, die in der
Spannung von Verkiindigung und Le-
bensgeschichte je neu zu formulieren
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sind und ein Sprechen dabei erhofft
wird, das ,,die Unmittelbarkeit von
Gottes Niahe und Trost™ (162) zum
Tragen bringt.

5. Erarbeitung von Perspektiven
Interreligiosen Lernens in der
Begegnung mit der Orthodoxen
Theologie

In mterreligioser Hinsicht werden ge-
genwirtig Kontakte mit der Universi-
tat in Ruminien, der Fakultit fir Or-
thodoxe Theologie und Erziehungs-
wissenschaften der Universitdt von
Targoviste, gepflegt. Im Mai 2019
fand dazu ein Symposium statt. Ziel ist
es, nach den Maglichkeiten zu fragen,
wie die Vielfalt religioser Traditionen
fiir religiose Bildungsprozesse aufge-
nommen und fruchtbar gemacht wer-
den konnen; daber kommt der orthodo-
xen Tradition gerade in dsthetischer
Hinsicht eine eigene Rolle zu.

6. Sola scriptura und die Frage nach
der Bedeutsamkeit der Bibel/Heiligen
Schrift fur religiose Bildungsprozesse

in Schule und Gemeinde und ihre
normative Kraft

Gemeinsam mit dem Lehrstuhl Syste-
matische Theologie I am Fachbereich
Evangelische Theologie in Erlangen
wurde das Thema sola scriprura mit
einem Symposium in Heidelberg zur
Bibeldidaktik 2019 und 2020 fortge-
setzt. Eine erste Tagung fand 2016 in

Erlangen statt; die Ergebnisse der Ta-
gung sind 2017 veroffentlicht worden
(Sola Scriptura. Die heilige Schrift als
heiligende Schrift; hg. von Nadine Ha-
milton, Leipzig 2017). Im Juli 2019
wurde das Symposium zum Thema
Normativitit der Heiligen Schrift ver-
anstaltet, wobei in interdisziplindrer
Weise daran gearbeitet wurde, inwie-
weil die Konkordienformel in der Be-
stimmung der Bibel/Heilige Schrift als
.einige Regel und Richtschnur ...*
(Epit.D) fiir religiose Bildungsprozesse
Bezugspunkt sein kann und muss. Eine
Veroffentlichung der Ergebnisse des
Symposiums ist i Arbeit und ist fir
2020 bei der EVA in Leipzig geplant.

7. Festschrift zum 60. Geburtstag von
Prof. Dr. Ingrid Schoberth

Anldsslich meines 60. Geburtsages
hatten meine Mitarbeiter am Lehrstuhl
emn Symposium vorbereitet; im Mai
2018 konnte ich gemeinsam mit Kol-
leginnen und Kollegen, Religionsleh-
rerinnen und Religionslehrern, Dokto-
randinnen und Doktoranden (fritheren
und aktuellen) zum Thema Erzdhlen
an einem rehigionspidagogischen
Thema arbeiten, das gerade auch
durch seine interdisziplindre Ausrich-
tung sehr ertragreich war. Im Sommer
2019 1st die Festschrift dazu versffent-
licht worden, die perspektivenreich
dem Thema Erzahlen und Narration
nachgeht; dieses, durch meine Arbeit
am story-Konzept von Dietrich Ritschl
schon 1mmer bestimmendes Thema
meiner akademischen Arbeit, ist seit-
her in meiner religionspidagogischen
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Lehre immer einbezogen. So war es
ein besonderes Gliick und ich verbinde
es mit einem besonderen Dank, dass
meine Mitarbeiter zu diesem Sympo-
sium eingeladen haben. Mein Assis-
tent, Christoph Wiesinger, hat die
Festschrift gemeinsam mit Stefan
Ahrnke herausgegeben und wird sie
vorstellen.

Vier Bereiche sind in der Fest-
schrift bearbeitet worden, die dic ver-
schiedene Horizonte des FErzahlens
aufgezeigt. Marcel Martin (Marburg)
beleuchtete das Feld des Erziahlens
vom Ende her, indem er Gedichte und
Narrative von Ernst Jandel, Hatkus
und Zen-Meister rezipierte und inter-
pretierte. Hendrik Simojoki (Bam-
berg) nahm eine postkoloniale Per-
spektive ein und fragte nach dem
Recht zu Erzihlen. Unter den Umstén-
den von Fluchterfahrungen eine
hochst aktuelle Auseinandersetzung.
Gerhard Dannecker (Heidelberg) re-
flektierte aus juristischer Perspektive
Narrative und deren Funktion in der
Rechtsprechung. Im zweiten Teil wer-
den konkrete Orte aufgesucht, die zum
Erzdhlen provozieren. Ina Schaede
(Loccum) fand am Ort der Perfor-
mance-Kunst Stimulierendes, das re-
gelrecht zum Erzihlen drangt. Entfal-
tet wurde dies an der ,,Zerreiflprobe”
des Kiinstlers Guinter Brus. Stephan
Ahrnke (Heidelberg) legte dar, wie im
Unterricht das Horen gelernt wird und
welche zentrale Funktion es einnimmt.
Manfred Oeming (Heidelberg) explo-
rierte die Geschichte von David und
Goliath als piadagogisches Lehrstick.
Im dritten Teil wurden verschiedene
Funktionen von Erzidhlen zur Sprache

gebracht. Philipp Stoellger fragte nach
dem ,sola™ zwischen Textbezug und
Erzihlen. Martin Hailer (Heidelberg)
differenzierte verschiedene Normati-
vitatsanspriiche von  Erzahlungen.
Christoph  Wiesinger (Heidelberg)
verweist auf die Wirkung von Erzih-
lungen fiir die Subjektkonstitution. In
einem vierten Teil exemplifiziert
Ullrich Loeffler (Karlsruhe) Formen
des Erzidhlens und schldgt dabei eine
Briicke von Alexander von Humboldt
zu dem aktuellen Bildungsplan. Ingrid
Schoberth hat schlielich den Ta-
gungsriickblick gehalten. Fur die Pub-
likation erginzten noch Marco Hof-
heinz (Hannover) einen Beitrag, der
das Verhiltnis der Systematischen
Theologie zu einer Narrativen Theolo-
gie bedenkt, indem er die Verhiltnis-
bestimmung bei Friedrich Mildenber-
ger und Karl Barth in den Blick
nimmt. Wolfgang Schoberth (Erlan-
gen) nahm ein Fragment von Ludwig
Wittgenstein zum Anlass, grundséitz-
lich das Verhiltnis zwischen den reli-
giosen Bezugsrahmen und religioser
Bildung zu thematisieren. Hartmut
Rupp (Heidelberg) schlieBlich zeigte,
wie die Paradiesgeschichte aus Gen 2-3
narratologisch analysiert und fiir den
Unterricht fruchtbar werden kann. Die
Publikation wird im Sommer 2019 bel
Vandenhoeck & Ruprecht unter dem
Titel ,,Erzidhlen. Ingrid Schoberth zum
60. Geburtstag™ erscheinen.
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8. Dissertations- und Habilitations-
projekte am Lehrstuhl Praktische
Theologie/Religionspiadagogik

Herr Dr. Stephan Ahrnke schreibt
an seiner Habilitation zu einer Kontur
der Bibeldidaktik in der Spannung von
Konstruktivismus und Pneumatologie
mit der Absicht einer theologisch fun-
dierten Weiterfilhrung der konstrukti-
vistischen Perspektive der neueren Bi-
beldidaktik.

Im WS 2017/2018 hat Christoph
Wiesinger, Assistent am Lehrstuhl
Praktische Theologie/Religionspida-
gogik seine Promotion abgeschlossen
mit dem Thema: Authentizitit. Die Ar-
beit ist imzwischen beim Verlag
Moh1/Siebeck in Tubingen veroffent-
licht. Neben der Lehre am Lehrstuhl
Praktische Theologie/Religionspidda-
gogik arbeitet er an seiner Habilitati-
onsschrift, die einen fiir die Religions-
padagogik kritischen Bildungsbegriff
zu entfalten versucht.

Frau Sarah Grimm-Sitt entwickelt
in threr Dissertation religionsdidakti-
sche Perspektiven zum Thema: Neuere
Schoplungstheologien in religiosen
Lernprozessen mit besonderem Bezug
auf die Prozesstheologie (J. Polking-
horne) und ihrer Rezeption in der Se-
kundarstufe II. Die Arbeit entsteht
neben der Tatigkeit als Lehrerin an e1-
nem Gymnasium in Heidelberg

Herr Christian Jécklin untersucht
in seiner Arbeit den bildungstheore-
tisch verankerten Verantwortungsbe-
griff bet Georg Picht. Die Arbeit ent-
steht ebenfalls neben der Tatigkeit als

Lehrer an emem Gymnasium in Hei-
delberg. Der Arbeitstitel: Was not tut
— die religionspidagogische Relevanz
des Begriffs der Verantwortung bei
Georg Picht.

Frau Mareike Meiss-Schieifenbaum
arbeitet neben der Tatigkeit als Lehre-
rin in der Sekundarstufe II an threr
Dissertation. Vorldufiger Arbeitstitel:
Hier stehe 1ch, ich kann auch anders*
— Religiose Positionen einnchmen ler-
nen als Bildungsaufgabe.

Frau Silke Reiser entwirft eine Ar-
beit zur Reflexion der Moglichkeiten
fichertibergreifenden bzw. ficherver-
bindenden Unterrichts in der Sekun-
darstufe 11 exemplarisch bezogen auf
die Verbindung von Deutsch und
Evangelische Religion (am Beispiel
von Franz Katka).

Frau Anja Steinberg wird ab Herbst
2019/Frithjahr 2020 am Thema Empa-
thie-Lernen ihre Dissertation begin-
nen.

Frau Silke Wagner-Frank erarbeitet
das Werk des Religionspidagogen
Christoph Bizer, der zuletzt in Gottin-
gen gelehrt hat und nach seiner Emerti-
tierung i Heidelberg bis 2008 am
Lehrstuhl fiir Religionspiidagogik mit-
gearbeitet hat. Die besonderen Ak-
zente, die Bizer im Rahmen einer Per-
formativen Religionspiddagogik und
Religionsdidaktik gesetzt hat, sollen
herausgearbeitet und semn Gesamtwerk
gewiirdigt werden.
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9. Lehre im Bereich Praktische Theo-
logie/Religionspidagogik

Die Lehre am Lehrstuhl Praktische
Theologie mit Schwerpunkt Religi-
onspidagogik umfasst sowohl die
erste als auch die zweite Phase der the-
ologischen Ausbildung; es ist eine Be-
sonderheit in Heidelberg, dass die
zweite Phase der Ausbildung fiir das
Pfarramt der Lehrvikarinnen und
Lehrvikare von der Theologischen Fa-
kultdt gemeinsam mit der Evangeli-
schen Landeskirche in Baden (Predi-
gerseminar Petersstift) verantwortet
wird.

Die wissenschaftliche Ausbildung
im Lehramt wird auch entsprechend
der neuen Studienordnung in Koope-
ration mit dem Staatlichen Seminar fiir
Didaktik und Lehrerbildung durchge-
fithrt. Ab Sommersemester 2020 wird
es dazu auch eine reguldre Einfihrung
in das Schulpraxissemester geben, die
durch Abordnungen realisiert werden
kann.

10. Religionspddagogische Lehre in
der Ausbildung der Lehrvikarinnen
und Lehrvikare der Evangelischen
Landeskirche Baden in
kompetenzorientierter Ausrichtung
(Religionsdidaktik)

Der Lehrstuhl Praktische Theologie/
Religionspadagogik ist an der zweiten
Phase der Ausbildung der Lehrvika-
rinnen und Lehrvikare der Evangeli-
schen Landeskirche in Baden beteiligt.
Die Ausbildung ist aufgeteilt in einen

kompakten Kurs Religionspadagogik,
den ich im Tandem mit Frau Petra
Wittmann gemeinsam  durchfiihre.
Grundlegend gelten als Format fur die
Ausbildung folgende religionspadago-
gische Grundlage:
Religionspdadagogik einher mit der
Religionsdidaktik sind die beiden tra-
genden Perspektiven, die in der Aus-
bildung der Lehrvikarinnen und Lehs-
vikare dazu dienen, sowohl grundle-
gend die religionspadagogische Auf-
gabe zu reflektieren als auch bezogen
auf die konkrete Lehr- und Lernauf:
gabe religidser Bildungsprozesse vor-
zubereiten. Dabei sind beide Perspek-
tiven immer aufeinander bezogen und
konnen nicht ausschlieflich als ein
Nacheinander verstanden werden: Die
einzelnen Disziplinen theologischer
Ausbildung bilden den bleibenden
Hintergrund fir jeden je neu zu ent-
werfenden Unterricht in Schule oder
aber auch Gemeinde (Konfirmanden-
arbeit, Kindergottesdienst, RU an der
Schule etc.). Die im Studium erworbe-
nen religionspadagogischen Kompe-
tenzen werden in der Ausbildung ver-
tieft, in Verbindung mit den konkreten
Unterrichtserfahrungen  vor  allem
auch an der Schule eingehend kritisch
reflektiert und auf ihre Tragfihigkeit
fir religioses Lernen hin untersucht.
In der Lehre der zweiten Ausbil-
dungsphase werden die fiir die Ausar-
beitung von Unterrichtsentwiirfen re-
levante religionspiadagogische The-
men mit den Lehrvikarinnen und Lehr-
vikaren erarbeitet; die hermeneutische
Aufgabe, die Bibel in die Lernpro-
zesse an der Schule zu integrieren und
gemeinsam mit den Schiilern an der
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Auslegung der Heiligen Schrift zu ar-
beiten und darin einzuiiben, ist ein we-
sentliches Moment der Ausbildung.
Dazu wird auch die narrative Dimen-
sion christlichen Glaubens in ihrer
Tragfahigkeit fur Bildungsprozesse
reflektiert und Unterrichtszusammen-
hinge erarbeitet, die Erzdhlungen der
Bibel in ihrer Bedeutsamkeit fir Le-
ben und Handeln heute ausschreiten
lassen und die Lernenden zu kritischer
Lektiire dieser Erzihlungen befihigen.
Entwicklungspsychologische  Wahr-
nehmungen und Wege der Sensibili-
sierung fur die Lebenswelt der Schiile-
rinnen und Schiiler werden ebenso er-
arbeitet, wie zugleich auch die aktuelle

Gegenwartslage und ihr Einfluss auf

die Lernenden in soziologischer und
kulturanthropologischer Hinsicht re-
flektiert und Konzeptionen dazu auf-
genommen. Ethisches und politisches
Lernen wird in Konturen ebenso re-
tlektiert wie der Gebrauch des Bil-
dungsplanes, der strukturell erarbeitet
und n seinem Gebrauch eingeiibt
wird. Schlieflich ist es auch das
Selbstverstindnis des Religionslehrers
und der Religionslehrerin, das als ei-
nes der sehr grundlegenden Themen
der zweiten Ausbildungsphase wahr-
genommen werden muss: Eine profes-
sionsorientierte Bildung in Hinsicht
des eigenen Selbstverstindnisses ist
ein wesentliches Moment der Arbeit in
den religionspidagogischen Kursen.

Lehre im Bereich Religions-
piddagogik am Petersstift

Petra Wittmann, Ariane Stein-Héfflin,
Claudia Maiwald

Auf meiner ersten internationalen Pre-
digerseminarkonferenz 2012 in Wien
wurde mir zum ersten Mal wirklich be-
wusst, wie unterschiedlich die Landes-
kirchen i Deutschland ausbilden und
von welcher besonderen Qualitit hier
in Baden die Zusammenarbeit zwi-
schen der Theologischen Fakultit und
dem Predigerseminar ist. Frau Prof.
Schoberth und ich verantworten die
Religionspidagogik am Petersstift.
Wir gestalten vor allem Kurs 1, der
einen religionspddagogischen Schwer-
punkt hat. Es ist uns ein Anliegen die
religionspéddagogische Ausbildung
kompetenzorientiert auszurichten und
die Lehrvikarinnen und Lehrvikare so
auf die Praxis vorzubereiten, dass
Lehre und Handeln zusammengehen
und ein theologisch fundierter evange-
lischer RU gehalten werden kann. In-
haltlich greifen wir in unserem Kurs
die fiir die Ausarbeitung tragenden re-
ligionspiidagogischen wie religionsdi-
daktischen Konzeptionen und Ansitze
auf, stellen sie dar, diskutieren sie und
versuchen, sie fiir die jeweils einzelne
Praxis an unterschiedlichen Schular-
ten mit unterschiedlichen Schiilerin-
nen und Schiilern fruchtbar werden zu
lassen. Eine Einheit widmen wir den
Kasualien und threr Verortung in der
Schule; eine weitere Einheit gestalten
wir mit dem landeskirchlichen Beauf-
tragten fir die Konfirmandenarbeit.
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Das spannungsvolle Verhiltnis von
Unterricht und Verkiindigung wird
hier besonders in den Blick genommen
und das Verhiltnis von Schule und
Kirche eingehend thematisiert. Die
Lehrvikarinnen und Lehrvikare wer-
den in den Kursen tiber verschiedene
Sozialformen und Methoden zur Re-
flexion angeregt und so befdhigt, thren
Schulalltag im evangelischen RU, aber
auch in konfessioneller Kooperation
und in der Bildungsarbeit der Gemein-
den theologisch und auf das Gegen-
iiber  ausgerichtet  verantwortlich
wahrzunehmen.

In der Zusammenarbeit mit Prof.
Dr. Ingrid Schoberth und kommen un-
terschiedliche Ausbildungen und Wer-
deginge zum Tragen. Die Landeskir-
che in Baden hat mich als staatliche
Lehrkraft mit viel Unterrichts- und
Ausbildungserfahrung in der Sek T und
der Grundschule eingestellt, um in der
2. Ausbildungsphase praktische Arbeit
und Lehre zu verbinden und praxisre-
levante Ausbildung und Beratung aus
meiner Erfahrung heraus zu ermogli-
chen. In den Kursen vernetzen sich in
der Arbeit im Tandem unsere Kompe-
tenzen, sodass sich kein ,,Nebeneinan-
der* der Erfahrungen, sondern ein
»Miteinander* im Austausch ergibt.

Die von uns erarbeiteten Kompe-
tenzen der religionspddagogischen
Ausbildung bestimmen auch meine
weiteren Tatigkeitsfelder am Peters-
stift. Neben Kurs 1 gestalte ich (in in-
haltlicher Absprache mit Prof. Dr. In-
grid Schoberth) die religionspddagogi-
schen Sequenzen in der FEinfih-
rungstagung der neuen Kurse am Pe-
tersstift und die cher am Ende des

Lehrvikariats liegenden religionspi-
dagogischen Einheiten in der Praxisre-
flexionswoche. Ergdnzend zu den
Kompetenzen und Inhalten des religi-
onspiadagogischen Kurses fithre ich
mit allen Lehrvikarinnen und Lehrvi-
karen zwei Einzelgespriche, fur die
sie einen Unterrichtsentwurf nach der
Didaktischen Begehung — unsere Vor-
lage fur die Planung einer Unterrichts-
stunde — erstellen. Hier kommen die
praktischen Erfahrungen der Lehrvi-
karinnen und Lehrvikare und ihre reli-
gionspidagogischen Kompetenzen in
den Blick.

Hinzu kommt die Begleitung der
Lehrvikarinnen und Lehrvikare wih-
rend der religionspadagogischen Aus-
bildung an den Schulen. Hier bin ich
vor allem beratend titig, die Verant-
wortlichkeit des Schuleinsatzes liegt
bet den jeweiligen Schuldekaninnen
und Schuldekanen. Die Planung der
Lehrproben und ihre Durchfithrung er-
folgt in Zusammenarbeit mit Referat
2 und 4 des EOK der Landeskirche.
Im Wechsel mit Frau Prof. Schoberth
nehme ich auch die mindlichen Exa-
mina in Religionspadagogik (II. Kirch-
liches Examen) ab.

In den zweimal jahrlich stattfinden-
den Treffen der Lehrpfarrerinnen und
Lehrpfarrer geben Prof. Dr. Ingrid
Schoberth und ich immer einmal wie-
der Einblick in die religionspidagogi-
schen Arbeitsfelder am Petersstift.
Hinzu kommen Einheiten in der fir
Lehrpfarrerinnen und Lehrpfarrer ver-
pflichtenden Fortbildung , Lehrvikari-
ate begleiten™. Durch die Vielfalt der
Aufgaben und der damit einhergehen-
den personlichen Zusammenarbert
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wird deutlich, dass die Zusammenar-
beit von Theologischer Fakultit und
zweiter Ausbildung eine Weiterfiih-
rung und einen gestalteten Ubergang
in das religionspidagogische Berufs-
feld der Pfarrerin/des Pfarrers wissen-
schaftlich fundiert und an der Praxis
ortentiert erméglicht. Sie stellt einen
Ansatz nachhaltigen Lernens dar, in
dem, ganz im Sinne der Kompetenzor-
ientierung, auf (Berufs)Alltagsrele-
vanz und Lernzuwachs wie auf theolo-
gische Fundierung geachtet wird.

Erganzend zu Frau Wittmann kom-
men auch wir, die schulpraktischen
Beraterinnen, Frau Ariane Stein-
Hofflin (fur Nordbaden) und Frau
Claudia Maiwald (fiir Siidbaden) wiith-
rend der Ausbildung der Lehrvikarin-
nen und Lehrvikare zum Einsatz. Von
Beruf sind wir Dipl.-Religionspidago-
ginnen mit Arbeitsschwerpunkt im
Unterricht (an GS und RS). Mit Frau
Wittmann arbeiten wir eng zusammen
und tauschen uns regelmifig aus. Sie
halt uns tiber thre Tandem-Arbeit mit
Frau Prof. Schoberth auf dem Laufen-
den, sodass wir immer auf aktuellem
Stand* sind und ein Ineinandergreifen
von Lehre, praktischen Ubungen und
Praxisbegleitung moglich wird.

Im Folgenden beschreiben wir un-
ser Arbeitsfeld: Ein erstes Kennenler-
nen der Lehrvikarinnen und Lehrvi-
kare einer jeden Ausbildungsgruppe
(AGB) findet wihrend Kurs I im Pre-
digerseminar Petersstift statt. Bel ei-
nem Einzelgesprich, das auch dem
Kennenlernen dient, werden erste Un-
terrichtserfahrungen reflektiert, ein
Stundenverlaufsplan besprochen und
Informationen zu den bevorstehenden

beratenden Unterrichtsbesuchen mit-
geteilt. Zunichst aber sind die Lehrvi-
karinnen und Lehrvikare zehn Stunden
an einer oder mehreren Schulen einge-
setzt. Diese intensive Schulphase en-
det mit dem Beratungsbesuch des
Schuldekans / der Schuldekanin. Un-
sere zwel Unterrichtsbesuche finden in
den anschliefenden  Praxisphasen
statt. Zu dieser Zeit unterrichten die
Lehrvikarinnen und Lehrvikare vier
Wochenstunden Religion.

Am Vortag des Beratungsbesuches
erhalten wir schulpraktischen Berate-
rinnen eine didaktische Begehung in
Kurzform per Mail zugeschickt und
machen uns am Tag danach auf den
Weg zu den jeweiligen Einsatzorten.
Sowohl beim Unterrichtsbesuch als
auch in der anschlieBenden Beratung
ist es erwiinscht, dass auch die Schul-
mentorinnen  und  Schulmentoren
und/oder die Lehrpfarrerinnen und
Lehrpfarrer anwesend sind. Wihrend
des Beratungsgespriiches erhalten die
Lehrvikarinnen und Lehrvikare zu-
ndchst die Gelegenheit, ihre Stunde
kritisch zu reflektieren. Im Anschluss
kommt es zwischen den Anwesenden
zu einem Austausch iiber die gehaltene
Stunde. Man betrachtet den Lernfort-
schritt und die Lehrvikarinnen und
Lehrvikare erhalten stirkenorientierte
Riickmeldungen  zur  gehaltenen
Stunde.

Gegebenenfalls gibt es auch eine
Riickmeldung zur didaktischen Bege-
hung. Insgesamt geht es um die Be-
gleitung in der Entwicklung von kom-
petenzorientiertem Unterricht, was der
Ubung bedarf. Deshalb werden Ziel-
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vereinbarungen mit den Lehrvikarin-
nen und Lehrvikare getroffen, die Ar-
beitsschwerpunkte fiir die kommenden
Wochen beinhalten. Nach dem Unter-
richtsbesuch verfassen wir ein Bera-
tungsprotokoll, das sowohl fir die
Lehrvikarinnen und Lehrvikare als
auch fiir die Schulmentorinnen und
Schulmentoren und/oder die Lehrpfar-
rerinnen und Lehrpfarrer gedacht ist.
quem geht es an Frau Wittmann, da-
mit sie den Lernfortschritt im Auge
behalten kann. Unsere Beratungen sol-
len die Lehrvikarinnen und Lehrvikare

auf ihrem Weg zur Examensiehrprobe
stiarken.
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IHABILITATIONEN

Schrift und Prophetie

Komplementére
Verhiltnisbestimmungen in
alttestamentlichen Metatexten

Friedrich-Emanuel Focken

Wie konnen Menschen etwas von Gott
erfahren, und wie teilt Gott Menschen
etwas tber sich mit? Diese Fragen sind
nicht nur im Bereich der Fundamen-
taltheologie, sondern auch fiir die Re-
konstruktion alttestamentlicher Theo-
logien entscheidend. Daher habe ich
diese Fragen in meiner alttestamenth-
chen Habilitationsschrift bearbeitet.
Am ausfihrlichsten bezeugt das
Alte Testament zwei Wege, auf denen
Menschen etwas von Jhwh erfahren
konnen: die Rezeption von Schriften
und von mundlichen Prophetenwor-
ten. Zum einen sind 1m Alten Testa-
ment schriftliche Texte aus dem anti-
ken Israel iberliefert, die iiber Jhwh
berichten und von denen emige -
den Vorstellungen der betreffenden
Texte zufolge — auf Jhwh zuriickgehen
(z.B. Ex20,1-24.8; Hos 1,1). Zum an-
deren beschreiben viele Texte des Al-
ten Testaments Personen, die — wiede-
rum den Vorstellungen dieser Texte
zufolge — miindlich als Propheten ge-
wirkt haben. Dabei sollen sie Worte

1

Zur Fragestellung und Zielsetzung
dieses  Sonderforschungsbereichs  vgl.

verkiindigt haben, die sie von Jhwh er-
halten haben (z.B. Dtn 18,9-22; 2Ko6n
22,12-10; Ez 1,1-3,27).

Besonders aufschlussreich sind die-
jenigen Texte, die jewells beide Wege,
schriftliche Texte von oder tiiber Jhwh
emerseits und mundhch verkindigende
Propheten und ihre Reden andererseits,
beschreiben und miteinander s Ver-
haltnis setzen. Da diese Texte nicht nur
selbst Teile von schriftlichen Werken
sind, sondern auch exphzit Schriften
thematisieren, bezeichne ich sie als ,,ex-
plizite Metatexte”. In meiner Habilitati-
onsschrift habe ich die Amtergesetze
(Dtn 16,18-18,22), die Erzihlung von
Moses Abschied (Dtn 31,1-32.47), die
Erzdhlung vom juddischen Konig Jo-
schija (2Kon 22,1-23,30), dic Erzih-
lung von Jeremias Schriftrollen (Jer 43
in der dlteren, von der Septuaginta be-
zeugten Fassung/Jer 36 in der jiingeren
Fassung gemdl dem masoretischen
Text) und den Bericht von Ezechiels
Berufung (Ez 1-3) untersucht.

Diese expliziten Metatexte habe ich
zundchst nach den tublichen literatur-
wissenschaftlichen und historisch-kriti-
schen Methoden analysiert. Dariiber
hinaus habe ich die Methode der Me-
tatextanalyse auf sie angewendet. Diese
Methode wurde durch den Heidelberger
Sonderforschungsbereich 933 | Materi-
ale Textkulturen. Materialitdt und Pri-
senz des Geschriebenen in non-typogra-
phischen Gesellschaften” der Deut-
schen Forschungsgemeinschaft ange-
regt, in dem die Habilitationsschrift ent-
standen ist.' Bei der Metatextanalyse

Friedrich-Emanuel Focken: Erzdhlungen
von Geschriebenem als Grundlage einer
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werden die materialen Eigenschaften
und rdumlichen Verortungen von
Schriften rekonstruiert, die in Me-
tatexten dargestellt werden. Ferner
kom‘men singulare Handlungen und
routinierte Praktiken in den Blick, die
— wiederum gemiB den Beschreibun-
gen und Aufforderungen dieser Me-
tatexte — an Schriften vollzogen wor-
lden sind bzw. vollzogen werden sol-
en.

Die Habilitationsschrift datiert die
wichtigsten Teile der analysierten Me-
tatexte in die zweite Hilfte des 7. Jh.
v.Chr. und in das 6. Jh. v.Chr. Sie
zeigt, dass die analysierten Metatexte
gezielt fiir zentrale Stellen in den je-
weiligen Werkzusammenhiingen ge-
staltet sind. Metatextualitit ist in den
alttestamentlichen Texten aus dieser
Zeit folglich kein Randphinomen,
sondern die Verfasser haben diese Me-
tatexte, in denen sie auch ihre eigene
Tatgkeit und Werke reflektieren, be-
wusst in den Mittelpunkt der Auf-
merksamkeit der erwarteten Lesenden
und Hérenden gestellt.

So verwundert es nicht, dass auch
die Verfasser der Metatexte jeweils al-
tere Metatexte rezipiert und in ihren
eigenen Texten auf sie reagiert haben.
Solche Beziehungen direkter literari-
scher Abhiangigkeit sind zwischen den

,Text-Anthropologie® des Alten Testa-
ments, in: Forderverein der Theologischen
Fakultdt (Hg.): Jahresheft der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Heidelberg
9 (2013/14), 2014, 110f und Thomas
Meier/Michael R. Ott/Rebecca  Sauer

Amtergesetzen sowie den Erzihlup-
gen von Moses Abschied, Joschija und

Jeremias Schriftrollen erkennbar.

Die untersuchten Metatexte bezeu-
Handlungen der
Schriftproduktion und -rezeption. Die-
Jenigen Handlungen, die einander ahn-
lich sind, gemaB den Vorstellungen
der Metatexte durch mehrere Personen
durchgefiihrt werden und von den Me-

gen  zahlreiche

tatexten implizit oder explizit als rou-
tintert beschrieben werden, kénnen zu
Praktiken zusammengefasst werden:
Zu diesen Praktiken zihlen unter an-
derem

- das Nehmen von leeren Schrift-
rollen, die offenbar bereitste-
hen (Jer 43,2.28.32 LXX/36,2.
28.32 MT, vgl. ferner die feh-
lenden Beschreibungen der
Herstellung von leeren Schrift-
rollen in Dtn 17,18; 31,9),

- das Kopieren von Schriftstiicken
auf unterschiedliche Art und
Weise (Dtn 17,18; Jer 43,28.32
LXX/36,28.32 MT) sowie

- das Erkennen von Gattungen
von Schriftstiicken bzw. das
kurze Zusammenfassen ihres
Inhalts (2Ko6n 22,8.13; Jer 43,29
LXX/36,29 MT; £z 2,10).

Es sind keine Hinweise darauf ersicht-
lich, dass diese und viele weitere
durch Metatexte bezeugte Praktiken in

(Hgg.): Materiale Textkulturen. Konzepte
~ Materialien — Praktiken (Materiale Text-
kulturen 1), Berlin/Minchen/Boston 2015
(open access: https://www.degruyter.com/
viewbooktoc/product/431195).
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der Entstehungszeit dieser Texte nicht
tatsachlich von Israeliten durchgefihrt
wurden. Die hier aufgelisteten Prakti-
ken machen wahrscheinlich, dass es

im antiken Israel im 6. Jh. v. Chr. ei-

nen professionellen Schriftbetrieb ge-
geben hat.

Die analysierten Metatexte bestim-
men das Verhiltmis von Schrift und
Prophetie als komplementir. Sie
schreiben Schriften einen allgemeinen
Geltungsanspruch zu: Die levitischen
Priester und der Richter am Jerusale-
mer Zentralgericht sollen die zuerst
vom Propheten Mose aufgeschriebene
Tora lehren (Dtn 17,9-12). Israels Ko-
nig soll taglich in der Zweitschrift der
Tora lesen (Dtn 17,18-20). Alle sie-
ben Jahre soll die Tora schlieBlich
allen Israeliten einschhieflich der
Frauen und Kinder sowie den Frem-
den, die im verheiBenen Land leben,
vorgelesen werden, damit sie lernen
(Dtn 31,9-13.19.21f; 32,46 u.6.). Und
auch die Zweitschrift mit Worten des
Propheten Jeremia (Jer 43,28.32 LXX/
36,28.32 MT), die selbstreferentiell auf
das sukzessive entstehende Jeremia-
buch verweist, ist auf eine dauerhafte
Rezeption hin angelegt. Wie die Erst-
fassung so soll auch die ihr dhnliche
Zweitschrift die Judder zur Abkehr
von ihren bisherigen Verhaltenswei-
sen, zum Bitten zu Jhwh und zur Ver-
gebung threr Schuld fithren (Jer 43,37
LXX/36,3.7 MT).

Der allgememe Geltungsanspruch
von Schriften bedingt Probleme bei ih-
rer Rezeption, die wiederum in den un-
tersuchten Metatexten reflektiert wer-
den: Entsprechend thres allgemeinen
Geltungsanspruch sind die Schriften,

die in diesen Metatexten thematisiert
werden, nicht an einzelne, konkrete
Situationen angepasst.

So berichtet die Erzdhlung von Je-
remias  Schriftrollen, dass diese
Schriftrollen unter anderem propheti-
sche Worte aus Jeremias bisheriger
Wirkungszeit enthalten. Sie umfasst
rund 25 Jahre vor der Produktion die-
ser Schriftrollen (Jer 1,1-3; 25,1-3;
43.1-10 LXX/1,1-3; 25,1-3; 36,1-10
MT). Ein Teil dieser Worte 1st fur
lingst vergangene Situationen gestal-
tet worden und folglich nicht ausrei-
chend auf spitere Situationen der Re-
zeption von Jeremias Schriftrolien ab-
gestimmt. Die Erzihlung von Jeremias
Schriftrollen spiegelt diesen Aktuali-
tatsverlust insbesondere in der Fas-
sung der Septuaginta wider: Der Aktu-
alitdtsverlust macht unter anderem Be-
ratungen, Nachforschungen und aktu-
alisierende Fortschreibungen mit jin-
geren prophetischen Worten notwen-
dig (Jer 43,16.241.32 LXX; anders Jer
36,26.241.32 MT).

Abweichend davon verlangt das
Prophetengesetz aus den deuteronomi-
schen Amtergesetzen, dass die iiber
Generationen hinweg zu lernende und
schon deshalb aligemeiner formulierte
Tora durch miindliche Worte von Pro-
pheten erginzt werden sollen. Diese
prophetischen Worte miissen weder
verschriftet noch gelernt noch auf
spitere Situationen angewendet wer-
den. Daher konnen sie speziell auf
die konkrete Situation ihrer miindli-
chen Rezeption abgestimmt sein
(Dtn 18,9-22). Dazu passt, dass der
Konig Joschija bei seiner Rezeption
der Tora die Prophetin Hulda zu Hilfe




145 Forschung und Publikationen

nimmt, um eine Frage zu kldaren, die
seine spezifische Situation betritft
(2Kon 22,13a; vgl. 2Kon 22,10-20).
Die Propheten sind in ihrer Verkiin-
digung wiederum nicht vom Wortlaut
von Schriften abhingig. So symboli-
siert die Schriftrolle, die Ezechiel ge-
méf dem Bericht von seiner Berufung
von Jhwh erhalten und verspeist hat,
unter anderem seine schriftgelehrte
Ausbildung mithilfe von Schriftstii-
cken. Ezechiel wird jedoch nicht da-
rauf verpflichtet, bei seiner propheti-
schen Tatigkeit den Text dieses oder
eines anderen Schrifisticks wiederzu-
geben. Stattdessen kindigt Jhwh an,
Ezechiel die zu verkindigenden Worte
erst in den Situationen ihrer Verkiindi-
gung zu idbermitteln. So kann Jhwh
seine Worte genau an die unterschied-
lichen Situationen von Ezechiels Ver-
kindigung anpassen (Ez 1-3).

Auf Grundlage dieser Metatextana-
lysen kann das Verhaltnis von Schrift
und Prophetie gemil den Beschrei-
bungen und Aufforderungen der unter-
suchten Metatexte wie folgt zusam-
mengefasst werden: Aufgrund ihrer

Schriftlichkeit konnen und sollen
Schriften von und tber JThwh in unter-
schiedlichen Situationen rezipiert wer-
den. Dementsprechend sind  diese
Schriften von und tber Jhwh nicht auf
spezifische Situationen ihrer Rezep-
tion angepasst, sondern allgemeiner
gestaltet, und es kommt ihnen kein
blofl situationsspezifischer, sondern
ein allgemeiner Geltungsanspruch zu.
Aufgrund des allgemeineren Inhalts
von Schriften von und tiber Jhwh rea-
giert Jhwh mit ihnen nicht passgenau
auf einzelne konkrete Situationen ihrer
Rezeption. Stattdessen fithrt der alige-
meinere Inhalt dieser Schriften zu
Problemen bei ihrer Rezeption, die in
den analysierten Metatexten reflektiert
werden. Diesen Problemen kann Jhwh
begegnen, indem er die Schriften
durch mindliche prophetische Worte
erginzt, die genau auf die spezifischen
Situationen abgestimmt sind, in denen
Propheten sie verkiindigen sollen. In
diesem Sinne sind schriftliche Texte
von und iiber Jhwh und mindliche
Prophetenworte komplementir.
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Markus und Paulus

Die beiden #ltesten erhaltenen
Werke und theologischen
Entwiirfe des Urchristentums
im Vergleich

Heidrun E. Mader

Ausgangspunkt meiner Arbeit ist es,
Paulus und Markus als fritheste Auto-
ren der neu aufkommenden Christus-
bewegung zu vergleichen. Beide schu-
fen sie ein jeweils eigenes literarisches
Genre, mit dem sie alle weiteren frith-
christlichen Literaturformen pragten.

Beide bezeichnen ihre Verkiindi-
gung als Evangelium und verwenden
diesen Begriff titelartig (Mk 1,1; Rom
1). Am gemeinsamen Evangeliumsbe-
griff tut sich zugleich der formale und
inhaltliche Unterschied zwischen ih-
ren theologischen Entwirfen auf
Wihrend Paulus iiber die apyn (den
Anfang) des Evangeliums als missio-
narischer Anfangsverkiindigung bei
der Griindung der adressierten Ge-
meinde(n) spricht, legt Markus den
Beginn des Evangeliums in die Reich-
gottespredigt des irdischen Jesus
(Mk 1,14-15). Entsprechend ihrer un-
terschiedlichen Gattungen (Gemein-
debrief und Evangelium) entfaltet
Paulus seine theologischen Topoi dis-
kursiv in direkter Kommunikation mit
seinen Adressaten, wihrend Markus
seine Theologie narrativ verfasst und
die theologischen Topoi iiber die Iden-
tifikationsangebote der Narratio an die

"'Im Glauben an Christus.

Horerinnen, zuvorderst uiber die Figur
des irdischen Jesus, vermittelt. Paulus
sicht seine theologischen Entfaltungen
durch den auferstandenen Kyrios Je-
sus Christus autorisiert und vermittelt
sie in davon abgeleiteter eigener Auto-
ritat. Markus tritt hingegen als Autor
hinter sein Werk zurick und legt die
Autoritdt seiner narrativen Theologie
in den Begriff des Evangeliums
(Mk 1,1). Freilich gestaltet er sein
Werk und wird damit auch indirekt zur
Autoritat.

In meinen Untersuchungen habe ich
fur Paulus und Markus, von dem ge-
meinsamen Evangeliumsbegriff aus-
gehend, sukzessive Themenfelder ex-
ploriert, die inhaltlich systematisch
zusammenhingen. Daraus hat sich er-
geben, dass sich das Evangelium fur
Paulus und Markus

(1) an judische und pagane Chris-
tusgldubige gleichermafen richtet und
fiir eine Heilsuniversalitat steht, die
von den Auflagen der Tora entkoppelt
ist. Fir die Entkoppelung von den
Toraauflagen spielt in der Gemeinde-
praxis die Speisetora eine hervortre-
tende Rolle.

(2) Das Evangelium wird in der
niotig &v Xpotd' gelebt (Paulus)
bzw. in der Jesusnachfolge (Markus).
Diese miinden bei beiden ethisch je-
weils in die Christusmimesis, insbe-
sondere m die in Kreuzesexistenz ge-
lebte.

(3) Die Aufnahme des Evangeliums
und dementsprechend das Leben nach
dem Evangelium werden von Paulus
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und Markus sowohl fiir die (noch) Un-
gldubigen als auch fiir die bereits
Glaubigen problematisiert. Dabei stel-
fen beirde Autoren den Kreuzestod
Christi sowohl als Kern des Evangeli-
ums als auch als seinen kritischen
Punkt heraus, welcher Jesu Ausgelie-
fertsein an die Menschheit, sein Lel-
den und Sterben i Schande vor der
Welt paradox mit Gottes Heilshandeln
verbindet. Diese Aspekte des Kreuzes-
todes Christi werden im Neuen Testa-
ment nur von Paulus und Markus als
Mysterion bezeichnet, das beim
menschlichen Verstand auf Wider-
stand stoft, jedoch den Glaubigen als
Offenbarung gegeben ist. Paulus und
Markus malen ihren Zuhorern das Un-
verstdndnis der Ungldubigen gegen-
iiber diesem Kreuzeswort vor Augen,
um sie zur Einsicht zu motivieren,
dass auch sie sich die vollstindige
Christologie, die Leid, Statusverzicht,
Hingabe und Dienen mitbembhaltet,
immer wieder zu Herzen nehmen sol-
len, um Glaubensfriichte zu tragen.

Im Bereich der synoptischen Evan-
gelien heben sich die von mir fir Mar-
kus profilierten Gemeinsamkeiten mit
Paulus in jedem der drei genannten
Themenfelder von Matthius und Lu-
kas ab: Der Evangeliumsbegriff tragt
nur fur Markus den gesamten Inhalt
seines Werkes und ist somit umfas-
send christologisch gefillt. In diesem
vollen Sinne ist er ferner nur fir Mar-
kus universal ausgerichtet. Im Unter-
schied zu Matthius und Lukas schlief3t
die Mission des irdischen Jesus die pa-
ganen Menschen vollends mit ein. Die
soteriologische  Entkoppelung  der
Tora nimmt nur Markus vor; er 1ost

thre soteriologische Rolle durch das
Nachfolgegebot ab. In diesen Zusam-
menhang wird die Nachfolge bei Mat-
thius und Lukas dagegen nicht ge-
stellt. Auch die Zusammenhange des
Verstehens und Nichtverstehens sind
nicht in gleicher Weise bei Matthius
und Lukas auffindbar. Das Jingerun-
verstdndnis ist als Leitmotiv der Nar-
ratio eine markinische Spezialitdt un-
ter den Synoptikern. Die mdpwoig
(Verstockung) der Menschen gegen-
iber Jesu Messianitit hat nur Markus
unter den Synoptikern mit Paulus ge-
mein (Rom 11,7.25/Mk 3.5, 6,52;
8,17). Gleiches gilt fiir die Zuspitzung
des Mysterions des Reiches Gottes auf
Jesu Kreuzestod.

Meine detaillierten Untersuchun-
gen dieser hier nur kurz skizzierten
Themenblocke zeigen, dass die Ge-
meinsamkeiten zwischen Markus und
Paulus ein komplex vernetztes theolo-
gisches System ergeben. Dieses ldsst
es plausibel erscheinen, die Gemein-
samkeiten nicht nur auf eine gemein-
same judisch-christliche Tradition,
sondern noch spezieller auch auf pau-
linischen Einfluss auf das Markus-
evangelium zuriickzufiihren.

Mein Befund zeigt, dass besonders
die universal ausgerichtete Theologie
des Romerbriefes sowie die Kreuzest-
heologie des ersten Korintherbriefes
das Markusevangelium priagen. Aus
diesen beiden Briefen ergeben sich
quantitativ die meisten Parallelen,
auch die meisten, die bis in gemein-
same Begrifflichkeiten hinein fassbar
werden. Mit dem Thema der Speise-
tora kommt zudem der antiochenische
Zwischenfall 1m Galaterbrief in den
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Blick sowie Texte im Philipperbrief,
die vom Leben in Christus versus Le-
ben nach dem Gesetz handeln.

Besonders die grofien Themen vom
Romerbrief und dem 1. Korintherbrief,
die jeweils am Briefanfang programma-
tisch platziert sind (Rom 1,16ff/
I Kor 1,181T), sind bei den theologi-
schen Gemeinsamkeiten zwischen
Markus und Paulus besonders heraus-
zuhoren. Im Romerbrief ist es das
Evangelium, das durch  Christi
Kreuzestod judische und pagane
Christusglidubige gleichermaflen ge-
recht macht. Das Zuerst (np®tov), das
Paulus dabei den Juden in der Abfolge
der  Heilschronologie  zuschreibt
(Rom 1,16, 9,1-5; 11,17-24), ent-
spricht der markinischen Erzihlchro-
nologie von Jesu Mission: Sie richtet
sich zuerst an jiidische Menschen und
wendet sich sodann nach und nach den
paganen Menschen zu. Diese Bewe-
gung ereignet sich in der markinischen
Narratio vor allem in Mk 6-9. Verdich-
tet und programmatisch ist sie in der
Perikope der Syrophonizierin zum
Ausdruck gebracht (in Mk 7,27 kommt
np®dtov in Kombination mit der Be-
zeichnung "EAinv wie in Rom 1,16
vor).

Im 1. Korintherbrief sind es der An-
stof, den die Menschheit am Kreuzes-
tod Jesu nimmt, und die Implikationen
des Anstofles fiir die Kreuzesexistenz
der Glaubigen (v.a. 1 Kor 1,181f), die
Markus 1n seine Narratio aufnimmt:
Die Jinger sperren sich immer wieder
zu verstehen, dass Jesus als Messias lei-
denund sterben muss (v.a. Mk 8,32-33).
Wenn Jesus darauf in Mk 8,34-9.1 zur
Kreuzesnachfolge aufruft, zeigen sich

nicht nur inhaltlich enge Parallelen zur
paulinischen Kreuzestheologie, son-
dern auch terminologische Berithrun-
gen mit 1 Kor 1,18 (cnlw/
amdAlvpt, otaupog und dvvapug); Phil
3,7-8 (xepdaiva/{ypudéw) und Rom
1,16 (Eraroydvopar). Auch die jewei-
ligen theologischen Kontexte, in de-
nen die gemeinsame Terminologie
steht, zeigen deutliche Analogien.

Wenn  Stichworte  dieser  Pro-
grammsitze am Anfang dieser Paulus-
briefe von Markus aufgenommen und
thre theologischen Aussagen narrativ
umgesetzt werden, liegt es nahe, sich
vorzustellen, dass Markus mit Wieder-
erkennungseffekten aus der Gemeinde
rechnet. So konnte Markus auch fiur
die Gemeinde die Kenntnis dieser
Briefe voraussetzen.

Die gemeinsamen Themen und Be-
grifflichkeiten deuten entweder auf
eine gute Kenntnis der Briefe — beson-
ders des Romerbriefes und 1. Korin-
therbriefes hin ~ oder auf ein Horen
des Apostels 1n actu oder zumindest
auf ein Horen paulinischer Tradition.
Freilich wire auch eine Kombination
von Briefkenntnis und Apostelthoren
denkbar.

Wo lassen sich diese Szenarien am
besten lokalisieren? Die Verbreitung
der Briefe ist in dieser frithen Zeit
noch nicht lokalisierbar. Fiir Rom ist
am chesten denkbar, dass hier nicht
nur der Romerbrief, sondern auch der
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1. Korintherbrief vorliegt.? Schreibt
Markus in Rom, mag der Evangelist
den Apostel dort wihrend seiner letz-
ten beiden Lebensjahre (Act 28,30)
gehort haben. Zu Rom passte auch die
Tatsache, dass sowohl] Paulus als auch
Markus zu gemeinsamem Tisch moti-
vieren wollen. Vor diesem Hinter-
grund wird die Gemeinde 1m Blick
auf die Speisegesetze gemahnt. Die
Parallelen zwischen Mk 7,15.19 und
Roém 14,14.20 erwiesen sich als beson-
ders dicht. Demnach wiren also Mar-
kus’ Bemtithungen in Mk 7-8, zu ge-
meinsamem Tisch zu motivieren, auch
noch 15 Jahre nach Paulus’ Ermah-
nungen in Rém !4 im Romszenario
notig gewesen.

Fiir die Lokalisierung in Syrien, das
als Abfassungsort fiir Markus in der
aktuellen Markusforschung auch vor-

21 Clem 47,1-3; 49,5 zeugt von ge-
nauen Korintherbriefkenntnissen in Rom
Ende des 1. Jh. n. Chr. Verbindungen zwi-
schen Korinth und Rom sind auch mit

geschlagen wird, liegen uns keine Da-
ten fur konkrete Verbindungsmaoglich-
keiten zu unseren Ergebnissen vor.
Damit ist Syrien — wie jeder andere Ort
auch — nicht ausgeschlossen, jedoch
lassen sich fir die oben genannten
Faktoren keine plausiblen syrischen
Belege anfihren.

Ich resiimiere, dass das Evangelium
Jesu Christi von den beiden éiltesten
uns crhaltenen Autoren der frithen
Christusbewegung in unterschiedli-
chen literarischen Gattungen mit spe-
zifisch dhnlichen theologischen Inhal-
ten ausgestaltet wurde. Da die von mir
aufgezeigten spezifischen Ahnlichkei-
ten sich wiederum von anderen friih-

judischen und -christlichen theologi-

schen Entwiirfen abheben, habe ich ar-
gumentiert, dass eine Beeinflussung
der paulimischen Theologie des Mar-
kusevangeliums wahrscheinlich ist.

Aquila und Prisca in Act 18,1-3 bezeugt.
Siehe ferner die dkumenische Adresse in
I Kor 1,2.
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DISSERTATIONEN

Zwischen Literatur
und Liturgie

Pragmatik und Rezeptionspraxis
der Psalmenhandschriften aus der
Judéischen Wiiste

Anna Krauf3

Gutachter: J.C. Gertz, F. Schiicking-
Jungblut

Die Manuskriptfunde aus der Judii-
schen Wiiste haben der Wissenschaft
eine Tur in die hellenistisch-romische
Antike aufgestoflen, die neue und un-
geahnte Perspektiven auf die frihjudi-
sche Schriftkultur um die Zeitenwende
eroffnet. Daber 1st die Relevanz der
tatsichlich erhaltenen Schriftrollen
nicht zu unterschitzen, denn es ist ge-
rade die Verbindung von Mensch,
Text und Material, die ,,Schriftkulture
in threr Gesamtheit, d.h. den Umgang
mit Texten von der Produktion bis zur
Rezeption, zum Tragen kommen lasst.

Unter dieser Pramisse werden die
Psalmenhandschriften auf Anhalts-
punkte zu ihrer jeweiligen Produktion,
Pragmatik und Rezeptionspraxis un-
tersucht. Die hohe Zahl an erhaltenen
Psalmenmanuskripten deutet auf eine
intensive Auseinandersetzung mit die-
sen Texten hin. Zudem weichen die
Schriftrollen aus Qumran in Auswahl
und Anordnung der Psalmen sowie in

threm Layout zum Teil erheblich vom
masoretischen Text ab.

Die Untersuchung kommt zu dem
Ergebnis, dass es sich bei den Manu-
skripten um jewetils individuell gestal-
tete Zweckkompositionen handelt,
deren Schrifttriger unterschiedliche
Produktionsginge unterliefen. Das
Textkorpus 1st derart heterogen, dass
eine Kategorie ,,Psalmenhandschrif-
ten* fragwiirdig erscheint.

Die Textmenge auf emer Rolle ist
von materiellen und formalen Gege-
benheiten bestimmt: Je hoher die
Rolle, desto linger; je aufwendiger das
Layout, desto weniger Text pro Ko-
lumne. Die stichographische Gestal-
tung der Texte verfolgt unterschiedli-
che Ziele. So kann das Layout im Fall
von Ps 119 die Orientierung im Psalm
und die Memorierung des Textes un-
terstiitzen, aber im Fall der Rolle
Mas le auch idsthetischen Zwecken
dienen. Ein Hinweis auf eine liturgi-
sche Funktion stichographisch gesetz-
ter Texte konnte jedoch nicht gefun-
den werden.

Nur wenige Manuskripte sind so
gut erhalten, dass tiberhaupt eine Aus-
sage zur kompositionellen Struktur
moglich 1st, zB. zur bcekannten
Schriftrolle 11Q5 als eine Art zirkuli-
res Meditationsbuch. Konkrete Aussa-
gen zum tatsichlichen Rezeptionskon-
text kann eine ehrliche Untersuchung
der fragmentarischen Rollen jedoch
nicht leisten. Wihrend ein umfassen-
des Bild der frithjidischen Schriftkul-
tur verwehrt bleibt, konnten Einzelas-
pekte in der materiellen, formalen und
kompositionellen Eigenart des hetero-
genen Korpus aufgedeckt werden.




I51 Forschung und Publikationen

Die Ereignisstruktur
in den lukanischen
Geburtenerzahlungen

Eine raumsemantische Analyse
Mirjam Daume-Wolff
Gutachter: P. Lampe, M. Pétiner

Das Nacherziihlen von Ereignissen
(Lk 1,1) ist ,fiir die lukanische Theo-
logie die konstitutive Form des Re-
dens von Gott“, so Karl Loning n der
Einleitung seiner dreibindigen Ge-
samtinterpretation des lukanischen
Doppelwerks. Die vorliegende narra-
tologische Studie hat es sich zur Auf-
gabe gemacht, die in den lukanischen
Geburtenerzdhlungen berichteten Er-
eignisse unter raumsemantischen Fra-
gestellungen zu analysieren. Dabei
wird Raum nicht wie in vorhergehen-
den Studien geographisch oder als
,,Container” fiir Handlungen topogra-
phisch verstanden, sondern topolo-
gisch, im Sinne eines Beziehungsgefu-
ges. Dies bedeutet, dass Raum als kul-
turelle Grofle bzw. als soziales Kon-
strukt wahrgenommen wird. Damit
folgt die Arbeit den Ansitzen Cassi-
rers, Foucaults und Lotmans.

Als sehr fruchtbar fir die Ermitt-
lung der grundlegenden Erzahlstruktu-
ren neutestamentlicher Texte hat sich
bei der Analyse besonders die Frage
nach der Beziehung und Uberschnei-
dung von Riumen erwiesen. Die Ar-
beit nimmt besonders das Phanomen

der Grenze und somit der Grenziber-
schreitung in den Blick und entwickelt
dabei ein Analyseinventar, anhand
dessen sich die Ereignisstruktur erzih-
lender Texte ermitteln ldsst. Gemil
J. M. Lotmans Ansatz handelt es sich
bei einem ,Ereignis® um eine Grenz-
iiberschreitung. Ziel war es, Grenz-
iiberschreitungen im Text zu ermit-
teln, um somit die Ereignisstruktur der
Erzihlungen zu erfassen.

Die Analyse der Struktur der lukani-
schen FEreignisschilderung hat schhief3-
lich gezeigt, dass nicht etwa die Ge-
burt Jesu das Ereignis am Beginn des
lukanischen Gesamtwerkes ist, son-
dern Gottes Offenbarwerden bei den
Menschen durch sein vermitteltes
Wort. In Lk 1 und 2 steht die gottliche
Botschaft im Zentrum. Ubertragen
durch Vermittler wie den Engel Gab-
riel oder den HI. Geist setzt sie irdi-
sche Regeln aufler Kraft und erfullt
Rettungserwartungen in einer Welt,
deren Ordnung von den Figuren als
ungerecht empfunden, von Antagonis-
ten bedroht und in Erwartung von Er-
losung profiliert wird. Damit be-
schreibt der Erzdhler des lukanischen
Doppelwerkes einen durch das gottli-
che Wort angestoBenen Transformati-
onsprozess der Welt, der schon vor der
Geburt und dem Wirken Jesu als Ret-
tung erkannt werden kann.
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Der Klang des Schweigens

Eine narratologische Analyse
des Endes der Apostelgeschichte
im Vergleich zu zeitgendssischer

Literatur

Minhua Jing
Gutachter: P. Lampe, B. Wander

Die Dissertation von Minhua Jing un-
tersucht das Ende der Apostelge-
schichte und zeigt, dass es ein Ge-
flecht geschlossener und offener Ele-
mente ist.

Um das Ende der Apostelgeschichte
zu verstehen, bedarf es einer histori-
schen wie literarischen Kontextuali-
sierung. Die zugrundeliegenden Ein-
sichten tiber offene Enden von antiken
Werken stammen aus der Untersu-
chung von Erzihlschlussen antiker
Werke und der relevanten Literatur-
theorien sowie rhetorischer Theorien.
Das Phidnomen des offenen Endes ist
zwar ungewohnlich, aber in den anti-
ken literarischen Schriften doch gut zu
belegen. Im Neuen Testament weisen
das Markusevangelium in der alt- und
zwischentextamentlichen Historiogra-
phie, das zweite Buch der Kénige und
das zweite Buch der Makkabier in
der griechisch-romischen Literatur die
sehr pridgenden Epen [llias, Odyssee
und Aeneis sowie die Historiographien
Historien von Herodot, Hellenika von
Xenophon und De bello lugurthino
von Sallust eine dhnliche Verflechtung

von geschlossenen und offenen Ele-
menten in ihren Erzidhlschliissen aufl
Aus den uns uberheferten Literatur-
theorten und rhetorischen Theorien
ergibt sich, dass die Vollstandigkeit
eines Werkes die geldufige Erwartung
ist, aber ein unvolistindiges Ende die
Rezipienten sehr beeindrucken muss
und sie auch anregen kann, tiber das
Ende hinaus weiterzudenken.

Lukas kennt dieses Phianomen des
offenen Endes und benutzt es. Uberle-
gungen, die den Rezipienten zugemu-
tet werden, sind folgende: 1. Mit nur
Andeutungen des bevorstehenden To-
des des Paulus und mit der Schilde-
rung des ungehinderten Verkiindigens
in Rom beendet Lukas sein Doppel-
werk unmittelbar vor dem Tod des
Paulus. Mit dem letztgenannten relativ
positiven Aspekt will er ein Hoff-
nungszeichen fiir die Zukunft setzten.
2. Dass das Geschick des ungehorsa-
men Teils des jidischen Volkes nicht
geklart wird, 1st als Entscheidungsap-
pell zu verstehen. 3. Die Elemente der
Geschlossenheit am Ende der Apostel-
geschichte zeigen an, dass dieser Aus-
schmitt der Geschichte des Evangeli-
ums zu Ende geht. Die nicht eingeloste
VerheiBlung von Apg 1,8 erinnert aber
die Rezipienten daran, dass die groBe
Geschichte weitergeht.
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Konfessionelle Konkurrenz

Gelehrte Kontroversen an den
Universititen Heidelberg und
Mainz (1583-1622)

Tobias Dienst
Gutachter: Chr. Strohm, J. Ehmann

Gelehrte der reformierten Universitit
Heidelberg und der jesuitisch domi-
nierten Universitdt Mainz tauschten
zwischen 1583 und 1622 zahlreiche
Kontroversschriften aus. In diesen
Schriften befassten sich die Autoren
mit zahlreichen Themenfeldern der
Theologie und dariiber hinaus: Histo-
riographische,  juristische-staatswis-
senschaftliche, philologische und auch
astronomisch-mathematische Fragen
wurden ebenfalls zur konfessionellen
Streitsache erhoben. Diese konfessio-
nelle Konkurrenzsituation erwies sich
als ein entscheidender stimulierender
Faktor in der gelehrten Betiitigung, da
beide Seiten die eigene Uberlegenheit
beweisen wollten. Die Schriften, Tra-
ditionen und Argumente der Gegen-
seite wurden gewissenthaft und kritisch
gepriift, die eigenen Argumente auf
Kritik hin angepasst. Die Katholiken
sahen sich beispielsweise zur ur-
sprachlichen Bibelexegese gedringt —
die Protestanten ihrerseits zur sorgsa-
men und kritischen Beschéftigung mit
den Kirchenvitern. Der Eifer der

Mainzer Jesuiten ging sogar so weit,
dass sich die Ordenszensur in Rom ge-
notigt sah, in die exegetische Praxis in
Mainz eimzugreifen. Die Kontrovers-
schriften wurden so zu einer Verbin-
dungsstelle zwischen konfessionell
auflerst engagierten Gelehrten, an der
sich auch zahlreiche Transferprozesse
nachweisen lassen. Die Theologen
lernten die Schriften und Ideen der Ge-
genseite kennen und waren in ihrem
Denken maBgeblich auf die konfessio-
nelle Auseinandersetzung ausgerich-
tet. Bei aller rhetorischer Schirfe hiel-
ten sich die Beteiligten an die Grund-
regeln der fruhneuzeitlichen Gelehr-
tenkultur und versuchten ihre Gegner
vor eciner begrenzten Offentlichkeit
mit den Waffen des Geistes zu schla-
gen.

Diese regional orientierte Fallstudie
lisst sich exemplarisch fiir die Bedeu-
tung konfessioneller Konkurrenz und
der Kontroversschriften im Rahmen
der Phinomene der , Konfessionalisie-
rung* 1m frithneuzeitlichen Europa
heranziehen. Die Ergebnisse zeigen
einmal mehr die prigende Rolle nicht

nur der einzelnen Konfessionen
fiir diese Epoche. Auch ihre konflikt-
behaftete  Beziehung  zueinander

wirkte sich auf die Lebens- und Geis-
teswelt der Zeit aus. Diese Bezichung
kann — unbeschadet der offensicht-
lichen Griuel der Kriege und Kon-
flikte — nicht einseitig als destruktiv
beschrieben werden.
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Offenbarung des Glaubens

Eine heilsgeschichtlich-
hamartiologische Untersuchung
der Theologie
Dietrich Bonhoeffers

Dennis Dietz
Gutachter: M. Welker, Ph. Stoellger

Die Dissertation ,,Offenbarung des
Glaubens* 1st eine werkgeschichtliche
Untersuchung der Stindenlehre Diet-
rich Bonhoefters, in der seine hamarti-
ologischen Texte von Arbeiten aus der
Studienzeit bis hin zu den spiten
Schriften ausgewertet werden. Ein re-
kapitulierender Teil bietet eine Syste-
matik der Hauptmotive und Struktur-
merkmale der Hamartiologie Bonho-
effers sowie eine Typologie seiner
Stundenbegriffe. Am Ende der Arbeit
stehen vier Thesen zur Gegenwartsbe-
deutung seiner Rede von Siinde.

Die Arbeit stellt vier besondere As-
pekte der komplexen Hamartiologie
Bonhoeffers heraus: (1) Mit Luther be-
stimmt er die Siinde als eine ,,Offenba-
rungsrealitiat”, die nur im glaubenden
Erkennen erfasst werden kann. Die
Stinde wird als Gegenstand der Offen-
barung und (i1) der Glaube als von
Gott geschenktes Organon zur Er-
kenntnis dieser aufgefasst. Zur Erhel-
lung dieses Zusammenhangs nimmt
Bonhoeffer (ii1) emne subtile Verhalt-
nisbestimmung von Siinde und gottli-
chem Heilshandeln vor. Dabei erfolgt

seine Rede von Siinde (iv) fast durch-
gangig unter Sozialititsbegriffen und
er macht ihre geschichtliche Wirk-
weise i der Storung und Zerstorung
gelingender Gemeinschaften von Gott,
Mensch und Menschen aus.

In der Weigerung, seine geschoptli-
chen Grenzen anzuerkennen, zerbre-
che der Mensch die Gemeinschaft mit
Gott, seinen Mitmenschen und der
Welt und verkehre sich ganz in sich.
Gottes Heilsziel der Geschichte sei die
Restitution der Gemeinschaft und die
neue Einheit im ,schenkenden Firei-
nander® und ,strukturierten Miteinan-
der® der Glieder. Gott offenbare dazu
die Siinde im skandalon des Kreuzes
und lege so thre Verhiillungs-, zersto-
rerische Verstrickungs- und Betrugs-
gewalt frei. Diesen drei Machtaspek-
ten entgegen gebe er dem Menschen
die Offenbarung, die Gemeinschaft in
und durch Christus sowie den Evange-
liumsglauben. Der Mensch werde
durch die doppelte Offenbarung des
Glaubens — glaubendes Erkennen der
Stinde und Glaube an die Vergebung
der Suinde — in Anspruch genommen
und zur Mitwirkung am Heilsprozess
bestimmt. Der Siinder soll mitbauen
am Reich Gottes. Gesetz und Evange-
Itum offenbaren und begrenzen dazu
die Macht der Siinde. Gott vernichte
die Siinde daher nicht, sondern
schenke dem Menschen, was er
braucht, um unter Gottes Fithrung und
Gnade die Siinde an ihrer eigenen De-
struktivitit scheitern zu lassen.

Die Drucklegung der Arbeit ist in Vor-
bereitung. Die Veroffentlichung er-
folgt vsl. im Friithjahr 2020.




155 Forschung und Publikationen

Universale Singularitét

Ein Vorschlag zur Denkform
christlicher Theologie im
Gesprich mit Ernesto Laclau,
Alain Badiou und Slavoj Zizek

Rasmus Nagel
Gutachter: P. Stoellger, M. Bergunder

Thema der Dissertation ist die Denk-
form christlicher Theologie im Hori-
zont der Kategorien Universalitit, Par-
tikularitidt und Singularitit. Dabet ver-
tritt die Arbeit die These, dass der Uni-
versalititsanspruch des Christusbe-
kenntnisses weder abstrakt universal
konzipiert ist, noch die Universal-
isierung eines blofl Partikularen be-
treibt, sondern prinzipiell vom Singu-
ldren, d.h. Christus, her gedacht ist
(vgl. Gal 3,28). Dabei wird das Singu-
lare nicht als individuelle Instanziie-
rung eines Allgemeinen verstanden,
sondern als die dem Allgemeinen in-
hirente, konstitutive Ausnahme. Aus-
gehend von dieser Ausnahme wird ers-
tens das Universale als etwas sichtbar,
das stets auf Ausschluss beruht, und
zweitens kommt die Moglichkeit etner
anderen Form der Universalitit in den
Blick, die sich nicht geschlossen und
durch Exklusion, sondern als offene
Ausnahmslosigkeit konstitutert. Da-
mit wird das alte Problem der
Denkbarkeit des christlichen Wahr-
heitsanspruchs im Spannungsfeld von
Universalitat und Partikularitat um die
Kategorie des Singulidren erweitert

und auf diese Weise konstruktiv re-
konfiguriert.

Im ersten Teil der Untersuchung
wird ein Tableau von Problemen und
Begriffen vorbereitet, indem einerseits
die theopolitische Frage in Auseinan-
dersetzung mit J. Assmanns Monothe-
ismuskritik genauer diskutiert und auf
die Frage der Verhiltnisbestimmung
von Universalitat und Partikularitat
fokussiert wird (Kap. 2); und indem
andererseits diese Verhéltnisbestim-
mung philosophiegeschichtlich prazi-
siert wird (Kap. 3). Der zweite Teil er-
arbeitet auf dieser Grundlage, auf wel-
che Weise die (politischen) Philoso-
phien E. Laclaus, A. Badious und
S. Zizeks das Verhiltnis von Univer-
salitit und Partikularitiat, bzw. Singu-
laritit bestimmen (Kap. 4-6). Dabei
wird unter anderem eine Form der
Universalitit, die im Blick auf Parti-
kulares gedacht ist, paradigmatisch
von singuldrer Universalitdt unter-
schieden. In einem dritten Schritt wird
schlieflich das erreichte Problemni-
veau in Form eines Gesprichs mit K.
Barth systematisch-theologisch kon-
struktiv verarbeitet (Kap. 7). Dabei
werden unter anderem Barths Christo-
logie in den Begriffen universaler Sin-
gularitit und das Problem der Allver-
sohnung im Kontext seiner Erwih-
lungslehre in den Begriffen singulérer
Universalitit kritisch diskutiert.

Die Dissertation erscheint demnéchst
bei Mohr Siebeck im Rahmen der
Reihe Hermeneutische Untersuchun-
gen zur Theologie (HUTh).
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Die Hermeneutik
Hans-Georg Gadamers
als philosophia christiana

Eine Interpretation von Wahrheit
und Methode 1n christlich-
theologischer Perspektive

Matthias Baum
Gutachter: K. Tanner, M. Schlette

Hans-Georg Gadamers philosophische
Hermeneutik ist von der Frage moti-
viert, inwieweit Texte, die einer iiber-
kommenen Denkwelt entstammen,
heute noch gelten kénnen — eine Frage,
die spitestens seit dem Historismus
auch in der christlichen Theologie von
zentraler Bedeutung ist. Gadamer gibt
auf diese Frage eine zweiseitige Ant-
wort: Einerseits konnen Texte einer
iiberkommenen Denkwelt nicht mehr
ungebrochen gelten, da sie dem gegen-
wirtigen Leser in Teilen fremd sind.
Andererseits lassen sich diese Texte
aber auch nicht enfach historisieren,
da zumindest | klassische Texte®
qua wirkungsgeschichtlich geprigtem
Vorverstandnis immer schon in Teilen
vertraut sind. Texte einer tiberkomme-
nen Denkwelt sind also zugleich ver-
traut und aktualisierungsbediirftig.
Doch wie kann die erforderliche Aktu-
alisierung erbracht werden? Gadamer
zufolge stellt sich die Aktualisierung
von Texten ebenfalls als ein zweiseiti-
ges Geschehen dar. Auf der einen
Seite bedarf es dazu der Leistung des
subjektiven Bewusstseins: Um einen

Text in der Gegenwart angemessen zu
verstehen, muss der Ausleger ein his-
torisches  Bewusstsein  entwickeln.
D.h., er ist vor die Aufgabe gestellt,
den Horizont des Textes von seinem
eigenen Gegenwartshorizont abzuhe-
ben, um jenen mit diesem dann in ei-
ner kritisch gesichteten Auswahl wie-
der zu verschmelzen. Auf der anderen
Seite st die Aktualisierung fiir Gada-
mer aber eine Leistung des Textes
selbst. Uber alle subjektiven Ausle-
gungsbemiihungen hinaus verschaftt
sich der klassische Text in seiner Wir-
kungsgeschichte selbst neue Geltung,
indem er sich selbst deutet.

Diese Selbstdeutung des Textes
entfaltet Gadamer in Wahrheit und
Methode im Rekurs auf christlich-
theologische  Positionen.  Hieran
schliefit sich die in der Dissertation
vorgenommene Interpretation  von
Gadamers Hauptwerk an, die Dreierlel
leistet: Erstens zeichnet sie Gadamers
Rezeption theologischer Grundgedan-
ken nach, zweitens untersucht sie
Gadamers  Transformation  dieser
rezipierten Grundgedanken und drit-
tens weist sie Strukturanalogien zwi-
schen Gadamers Hermeneutik und
christlich-theologischen Grundgedan-
ken auf. In diesem dreifachen Sinn
profiliert die Dissertation die Herme-
neutik  Gadamers als philosophia
christiana.

Die Arbeit erscheint voraussichtlich
Anfang kommenden Jahres bei Mohr
Siebeck in der Reihe Hermeneutische
Untersuchungen zur Theologie.
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Pentekostalismus, Gender
und Heilung in Costa Rica

Nora Kurzewitz
Gutachter: M. Bergunder, H. Walz

Die Arbeit adressiert theoretische und
methodische Unsicherheiten beziig-
lich der Konzeptualisierung und Beur-
teilung der Rolle von Frauen im Pente-
kostalismus. IThre empirische Grund-
lage besteht vorwiegend in qualitati-
ven narrativen Interviews, die von
Februar bis Juli 2015 in Alajuela,
Costa Rica, mit Frauen unterschiedli-
chen Alters und verschiedener sozialer
Milieus gefithrt wurden, um herauszu-
finden, worin die Griinde der Attrakti-
vitit des Pentekostalismus fir Frauen
und seine Auswirkungen auf sie beste-
hen. Die Dissertation distanziert sich
von einem dualistischen Konzept von
Agency, demzufolge Frauen ange-
sichts patriarchaler Uberzeugungen
ausschlieBlich die beiden Moglichkei-
ten haben, sich diesen entweder zu un-
terwerfen oder gegen sie aufzubegeh-
ren, weil dieses Konzept auf einer Na-
turalisierung von Freiheit und Autono-
mie des Subjekts beruht und dazu
fithrt, dass Erfahrungen und Hand-
lungsmoglichkeiten jenseits des Dua-
lismus von Unterdriickung und Sub-
version nicht wahrgenommen wer-
den. Ausgehend von der Einsicht, dass
Machtbeziehungen und Strukturen
notwendige Bedingungen der Subjekt-
werdung sind, innerhalb derer sowohl
Normen konsolidiert oder resignifi-

ziert als auch auf vielfdltige Weise er-
fahren und gelebt werden konnen,
wird nach der transformativen Macht
des Pentekostalismus fiir Frauen ge-
fragt. Diese geht im untersuchten Kon-
text von dem Teilbereich des Hei-
lungsdiskurses aus, der als innere
Heilung bezeichnet wird. Die Erfah-
rung innerer Heilung ermoglicht
Agency, insofern siec Handlungsoptio-
nen schafft. Des Weiteren wird durch
genealogische Kontextualisierung ge-
zeigt, dass die katholische Kirche La-
teinamerikas kein Objekt einer Pente-
kostalisierung durch evangelische Kir-
chen ist, sondern dass die Gestalt des
pentekostalen Diskurses einschlief-
lich spezifischer seelsorglich-psycho-
therapeutischer Methoden das Ergeb-
nis vielfiltiger denominationsiiber-
schreitender Interaktionen auf lokaler
und globaler Ebene ist. AbschlieBend
werden die Ergebnisse in den religi-
onsgeschichtlichen Kontext Costa Ri-
cas eingeordnet: Wihrend die pente-
kostale Heilungspraxis auch in der ka-
tholischen Amtskirche zunehmend re-
zipiert wird, existieren in der katholi-
schen Laienreligiositdt strukturana-
loge Heilungsangebote, denen jedoch
im Vergleich zu pentekostalen Ange-
boten die dezidiert seelsorgliche Kom-
ponente sowie die Riickbindung an die
gelebte Gemeindewirklichkeit fehlen.

Die Arbeit wird voraussichtlich im
Mirz 2020 im transcript Verlag verof-
fentlicht.

. -
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Osternachtfeiern als liturgi-
sches Ritual

Die ErschlicBung der
,Herzmitte des Kirchenjahres™ in
ritualtheoretischer Perspektive

Vietor vom Holf
Gutachter: H. Schwier, J. Neijenhuis

Osternachtfetern haben sich in vielen
evangelischen wie katholischen Ge-
meinden seit einigen Jahrzehnten fest
etabliert. lhre mehrphasige Felerge-
stalt hat sich agendarisch ausdifferen-
ziert, weist jedoch iberwiegend eine
grofie Familienahnlichkeit auf. Ge-
schichtlich sind fur die Entstehung
und Entwicklung der Feiern zwei Ele-
mente von Bedeutsamkeit: die Nihe
zur Kreuzigung Jesu im Zusammen-
hang des judischen Pessachfestes
ebenso wie die Ndhe zum Tag der Auf-
erstehung Jesu. Osternachtfeiern neh-
men bei diesen beiden Polen in unter-
schiedlicher ~ Akzentuierung  ihren
Ausgangspunkt. Die konkrete Oster-
nachtliturgie gestaltet den Ubergang
vom Kreuz zur Auferstehung und
macht diesen fir Teilnehmende nach-
vollziehbar.

Die Untersuchung der Feiergestalt
wird anhand aktueller Ritualtheorien
vorgenommen, die jeweils einzelne
Dimensionen der Feier in den Blick
nehmen. Auf diese Weise kommen im
Rahmen der Osternacht sieben Ebenen
in den Blick: Die anthropologische Di-

mension (koérperhich-leibliches FErle-
ben) nihert sich dem individuellen Zu-
gang zum Geschehen. Die sozio-kultu-
relle Dimension zeigt das Eingebettet-
sein in kulturelle Zusammenhinge, zu
denen Ostern als Kinder- und Fami-
lienfest gehort. Die ethisch-dynami-
sche Ebene eroffnet das Potenzial 6s-
terlicher Transformation, die Sinnge-
bung und Handlungsdispositionen er-
moglicht. Die transzendente Dimen-
sion fragt nach dem Zugang zum Hei-
ligen 1im Geschehen, das Moglichkeits-
rdume der Gottesbegegnung schafft.
Die performative Dimension geht der
Frage nach, wie das Geschehen 1m
Zuge der Auffithrung zum Ereignis fir
die Anwesenden wird. Liturgische
Rollentibernahmen ermoéglichen das
sich Hineinbegeben in den Heilsraum
Gottes. Die strukturelle Dimension
untersucht die Vielfait von Agenden
und Entwiirfen an Einzelfragen wie
z.B. die Aufgabe der Predigt in der
Feler und das Verhiltnis zu den weite-
ren Feiern der Ostertage. Die reflexiv-
kritische Dimension weist auf die Ent-
wicklungsmoglichkeiten von liturgi-
schen Feiern hin, die auch vom Emp-
finden der Teilnehmenden als (nicht)
gelungen abhidngen.

Innerhalb der Arbeit runden eine
empirische Untersuchung der Oster-
nachtfeiern mit emer Erhebung unter
der Pfarrerschaft der Evangelischen
Landeskirche in Baden sowie eine
Darstellung der verschiedenen Ele-
mente der Feler die Ergebnisse ab.

Die Arbeit wird voraussichtlich im
Winter 2019/20 1m Evangelischen
Verlagshaus Leipzig erscheinen.
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,»Wissenschaftliche Ergeb-
nisse fruchtbar, brauchbar
machen*

Heinrich Bassermann und die
Grundlegung der akademischen
Predigt

Stefan Karcher
Gutachter: H. Schwier, J. Ehmann

Kirche, Politik und Theologie: Das
19. Jahrhundert ist durchzogen von
Konflikten. Mitten in dieses Jahrhun-
dert hinein wurde Heinrich Basser-
mann als jungster Sohn des bekannten
Paulskirchen-Politikers und Liberalen
Friedrich Daniel Bassermann geboren
und entschied sich nach dem Abitur,
Theologe zu werden: eine Entschei-
dung, die die Geschichte der Theolo-
gischen Fakultidt und der Pfarrausbil-
dung in Baden nachhaltig prigte.

Biographie und Werk Heinrich
Bassermanns (1849-1909) wurden im
Jahresheft 2012/13 bereits kurz skiz-
ziert. Nun liegt mit einer abgeschlos-
senen Dissertation die ausfithrliche
Fassung dieser Skizze vor. In deutli-
cher Abgrenzung von traditionellen
,Leben und Werk“-Arbeiten verbindet
sie akademisches Schaffen und bio-
graphische Erfahrung Bassermanns zu
einer Auseinandersetzung damit, wie
es Bassermann gelingen konnte, Wis-
senschaft und Frommigkeit als gleich-
berechtigte Partnerinnen in der Predigt
zu verbinden und damit die Frommig-

keit der Horerinnen und Hérer zu er-
bauen. Ausgangspunkt der Arbeit ist
die These, dass die akademische Pre-
digt nicht durch den Ort des Predigens,
also der Akademie/Universitit, defi-
niert wird, sondern durch die akade-
misch-reflektierte Herangehensweise
an die Predigt und den Vorgang des
Predigens.

Die These ruht auf vier Sdulen: Zu-
ndchst wird die Homiletik der akade-
mischen Predigt anhand des Hand-
buchs der geistlichen Beredsamkeit
(1885) und der Manuskripte zur Homi-
letikvorlesung rekonstruiert. Daran an-
schlieBend folgen Betrachtungen zum
Frommigkeits-, Wissenschafts- und
Liberalismusverstindnis Bassermanns,
die grundlegenden Pfeiler sowohl fiir
seine theologische Reflexion als auch
die gesamte Lebensgestaltung.

Gespickt ist die Arbeit mit biogra-
phischen Anekdoten, die Einblick in
das Familien- und Fakultitsleben im
19. Jahrhundert geben, die im Wesent-
lichen auf Quellenbefunden aus dem
Autographennachlass ~ Bassermanns
beruhen. Dieser Nachlass (UBHD
Heid. Hs. 3895) wurde erstmals nach
der Stiftung in den 1970er Jahren voll-
standig gesichtet, neu geordnet und in
einem digitalen Findmittel umfassend
zugénglich gemacht.

Eine veroffentlichte Fassung der
Dissertation im Reproduktionsverfah-
ren ist bereits in der Fakultits- und
Universititsbibliothek einsehbar. Eine
weitere, tiberarbeitete Verlagsfassung
ist in Vorbereitung. Die Forschungsda-
ten des Nachlasses sind frei verfiigbar
unter DOI: 10.11588/data/PFZXUD.
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Auf gute Nachbarschaft!

Eine zivilgesellschaftliche
Kirchentheorie mit einer
anschlieBenden Untersuchung zu
den Fresh Expressions of Church
und der Gemeinwesendiakonie

Adrian M. Schleifenbaum
Gutachter: H. Schwier, J. Eurich

Es gibt seit einigen Jahren einen sehr
lebhaften Diskurs zu der Frage, was
Kirche eigentlich ist, wie man sie ver-
stehen und einordnen kann und wo ihr
genuiner Auftrag liegen konnte. Meine
Dissertation trigt in diesen Diskurs
eine Fremdperspektive ein: Was bringt
Kirche ihrer zivilgesellschaftlichen
Nachbarschaft? Und wieso lohnt es
sich wiederum fiir die Kirche, sich in
ihrer oft spannungsgeladenen und plu-
ralistischen Nachbarschaft einzubrin-
gen? Wenn Kirche solche Fragen stellt
und sich dann in Cafés, Behinderten-
werkstatten, Kneipen oder Debatten
zum ortlichen Windkraftpark ein-
schaltet, wenn sie beginnt, sich konse-
quent auf die Bediirfnisse von Migran-
ten, allein erziehenden Miittern — also
der Menschen ihrer Nachbarschaft —
einzustellen, riskiert sie womoglich
thr theologisches Profil. Sie verlisst
dann die ausgetretenen Pfade, die ihr
als traditionsreicher Institution vorge-
geben sind. Eine zivilgesellschaftlich
orientierte Kirche wird, um es mit der
Begrifflichkeit von Zygmunt Bauman
zu sagen, eine liquide Kirche. Dabei

muss sie sich allerdings keineswegs
verlieren. Sondern als zivilgesell-
schaftliche Kirche organisiert sie sich
selbst neu. Je nach Nachbarschaft wird
das ganz unterschiedlich aussehen.
Dabe1 wird sie den gesellschaftlichen
Erwartungen gerecht, eine hilfreiche
Einrichtung zu sein. Zudem kniipft die
Kirche dann erfrischende Beziehun-
gen mit thren Nachbarn. Und nicht zu-
letzt wird sie auch in ihrer Asthetik
vielfiltiger, da sie die kulturellen Mi-
lieuvorlieben ihrer Nachbarinnen auf-
nimmt.

Zu dieser Kirchentheorie gibt es be-
reits eine rege kirchliche Praxis. Ins-
besondere die beiden unterschiedlich
orientierten Bewegungen der Gemein-
wesendiakonie und der Fresh Expres-
sions of Church machen das deutlich.
Sie sind schon seit einigen Jahren den
kirchlichen Weg in ganz unterschied-
liche Nachbarschaften gegangen und
haben dabei mehrheitlich Erfreuliches
zu berichten: Sie konnten sowohl ihr
eigenes Sozialkapital als auch das ih-
rer Nachbarschaften vergroBern, sie
wurden in ihren Inszenierungen bunter
und vielfiltiger, fanden Kooperations-
partner und Geldquellen fiir ihre Pro-
jekte und eroffneten sich in den Hoch-
hausern und Gartenlauben ihrer Nach-
barschaften ein neues Profil, das der
Kommunikation des Evangeliums eine
oftmals ungewohnliche aber zutiefst
authentische Form verlieh.
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Sport als gemeinde-
diakonisches Handlungsfeld

Inklusion als Thema
offentlicher Theologie

Peter Noss
Gutachter: J. Eurich, H. Schmidt

Seit geraumer Zeit erfahrt das Schlag-
wort von der ,Offentlichen Theolo-
gie” zunehmende Aufmerksamkeit.
Sie bezeichnet die offentliche Rolle
von Religion. Die Menschenrechte
sind ihr zentrales Thema. Diese sind
das Fundament des Miteinanders in
Staaten und Gesellschaften, die in den
Vereinten Nationen die Weltgemein-
schaft bilden. Die 1948 verabschiedete
Erkldrung der Menschenrechte war die
Grundlage fiir eine ganze Reihe weite-
rer Resolutionen, die unmittelbar an
sie ankniipfen, darunter die UN-Be-
hindertenrechtskonvention von 2006
(UN-BRK).

Diese ist bisher noch nicht dezidiert
Gegenstand einer groferen Untersu-
chung im Feld der Offentlichen Theo-
logie gewesen. Ebenso ist der Sport als
Handlungsfeld nur sporadisch und
kaum explizit in ihren Fokus gertickt.
Die Untersuchung schliefit diese Lii-
cken und liefert damit zugleich einen
Beitrag zur Relevanz Offentlicher
Theologie in der Gegenwart.

Sport ist fiir viele Menschen welt-
weit ein integraler Bestandteil ihres
Lebens geworden. Der Gedanke der
Inklusion ist im organisierten Sport

(und in der Kirche) angekommen.
»Sport fiir alle” und ,,Sport von allen*
scheint aus dieser Perspektive weitge-
hend selbstverstindlich zu werden.
Doch die Lage ist komplizierter: Noch
immer sind Menschen aus verschiede-
nen Griinden von der Teilhabe am
Sport ausgeschlossen, es fehlt in vie-
len Lindern besonders im Breiten-
sportbereich an einer entsprechenden
Infrastruktur, von den moglichst fried-
lichen Umstianden ganz zu schweigen.
Auch im Bereich der Kirche ist die Si-
tuation dhnlich.

In der Arbeit werden zunéchst sozi-
ologische, sportwissenschaftliche und
theologische Ansitze und damit der
Forschungsstand erortert. Insbeson-
dere Jurgen Moltmann, der auch ein
Impulsgeber fiir die Offentliche Theo-
logie ist, bietet ein fundamentales In-
klusionskonzept an, das ausfiihrlich
dargestellt wird. In einem weiteren
Teill werden Verlautbarungen und
Stellungnahmen aus den Bereichen
des organisierten Sports und den Kir-
chen untersucht. Die Ergebnisse wer-
den dann in einem abschlieBenden Teil
mit den zuvor erarbeiteten systemati-
sierenden Uberlegungen in Bezug ge-
setzt, um Chancen und Grenzen fiir ein
inklusives Konzept aufzuzeigen.

Die Arbeit ist veroffentlicht unter dem
Titel ,,Inklusion in Sport und Kirche.
Handlungsfeld Offentlicher Theolo-
gie”, Verlag Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 2019.
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Zum Dienst berufen und
briiderschaftlich gepriigt

Sozial- und personengeschicht-
liche Analyse minnlicher
Diakonie am Beispiel der

Briiderschaft des Evangelischen

Johannesstifts 1910 bis 1945

Lukas-Georg Schima
Gutachter: H. Schmidt, Th. Strohm

Als eine der iltesten und bedeutsams-
ten Ausbildungsstitten der mainnli-
chen Diakonie, stellt das Briiderhaus
des Johannesstifts eine Wurzel der
professionellen sozialen Arbeit in
Deutschland dar.

In dieser Arbeit wird in einer sozio-
logischen und sozialgeschichtlichen
Perspektive die Frage beantwortet,
wer diese Personen — die Briider — wa-
ren und was sie motivierte. Wie priig-
ten diese Individuen auf dem Hinter-
grund gesellschaftspolitischer und his-
torischer Entwicklungen die Institu-
tion Briiderschaft? Gleichzeitig wird
untersucht, welche Auswirkungen die
Institution auf die Briider hatte und
wie sich dieses System definierte und
wahrgenommen werden wollte.

Die Briider konstituierten die Brii-
derschaft und die Briiderschaft war In-
stanz fiir eine menschliche und beruf-
liche Sozialisation. In sozialisations-
theoretischer Perspektive stellte eine
Gemeinschaft wie die Briderschaft

ein Netzwerk von sozialen und materi-
ellen Ressourcen dar.

Abseits veroffentlichter (Selbst-)
Darstellungen wird — mit dem Ziel ein
Verstiandnis fiir die soziologischen
Faktoren, die die Briidder und die
Briiderschaft prigten, zu entwickeln —
erstmals u.a. ein umfangreicher Daten-
bestand von historischen Personalak-
ten erfasst, analysiert und biografisch
ausgewertet. Eine zentrale Rolle ha-
ben hierbei die, von den Bewerbern
selbst verfassten Lebens(ver)ldufe, die
teilweise tiefe Einblicke in innere und
duBere Entwicklungen ermoglichten.
In einer gesellschaftlichen und histori-
schen Rahmung wird die institutio-
nelle Gemeinschaft in einer zusam-
menfassenden Betrachtung rekonstru-
1ert.

Neben der individuell-biografi-
schen Perspektive (historisches Perso-
nenkollektiv der Briider) wird ein
Blick auf die Institution und auf das
System Briiderschaft als soziale Orga-
nisation geworfen. Wie grenzte es sich
ab? Welche Beziehungen existierten?
Welchen inneren Sinnzusammenhalt
gab es?

Die zusammenfassende Analyse er-
moglicht eine Annédherung an die his-
torische Realitdt und ermoglicht ein
Verstandnis fir die soziologischen
Faktoren, die die Briider und die Brii-
derschaft prigten. So stellt die Arbeit
eine personengeschichtliche Veranke-
rung der ménnlichen Diakonie dar.
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PREISE DES FORDERVEREINS

Heinrich Bassermann Preis
2019

Ellen Kerber

Ellen Kerber wird fiir thre homileti-
sche Seminararbeit und Predigt zu Kol
1,15-20 ausgezeichnet. Die Seminar-
arbeit besticht durch eine exzellente
und prizise Exegese, kldarende syste-
matisch-theologische Reflexionen und
eine treffende Gemeindebeschreibung.
Die ausformulierte Predigt ist inhalt-
lich und sprachlich sehr gelungen.

Frau Kerber legt eine anregende
und engagiert geschriebene Seminar-
arbeit zum bekannten, aber selten ge-
predigten Christushymnus im Kolos-
serbrief vor. Die exegetischen Vorar-
beiten sind von herausragender Quali-
tit, wie sie in praktisch-theologischen
Arbeiten ausgesprochen selten sind. In
der systematisch-theologischen Refle-
xion wihlt Frau Kerber einen an-
spruchsvollen Weg, auf dem sie Chris-
tologie und Ekklesiologie des Kolos-
serbriefes, die okumenische Studie
Communio Sanctorum* und Dietrich
Korschs Dogmatik miteinander ins
Gesprich bringt. Das ist sachlich un-
gewohnlich, zeigt aber im auf hohem
sprachlichen Reflexionsniveau ver-
fassten Durchgang seine Berechti-
gung.

Frau Kerber beherrscht verschie-
dene Sprachformen. Thr gelingt mihe-
los der Wechsel von der reflexiven

theologischen Fachsprache zur horer-
angemessenen religiosen Rede in der
Predigt. Letztere beginnt mit einer un-
gewohnlichen und kreativen Idee: ein
Fotoalbum aus etwas entfernter Ver-
gangenheit als Erschlieung fiir chris-
tologische Bilder. Dies erdffnet einen
transparenten und in der Beschrin-
kung auf drei christologische Bilder
einen text- wie gemeindeangemesse-
nen Durchgang. Mit einem bewusst
eingesetzten konfessorischen ,JIch
wirkt der auf die besondere Gemein-
desituation antwortende Schluss tiber-
zeugend und ehrlich.

Eine hervorragende Seminararbeit
und Predigt! Wir gratulieren.

Isabel Carolin Raudonat

Krieg und Frieden —
Eine wiederkehrende Herausforde-
rung fiir die Kirche.

Frau Raudonat beschiftigt sich mit ei-
nem immer wieder aktuellen und fiir
Schiillerinnen und Schiler der Ober-
stufe priasenten Thema, indem sie un-
terschiedliche Aspekte von Krieg und
Frieden mithilfe von verschiedensten
Zugangen bearbeitet.

Die theologischen Zusammenhinge
sind sinnvoll ausgewihlt und klar aus-
gearbeitet: Bei den biblischen Bezii-
gen bildet die Frage nach einem Gott
des Friedens und des Krieges einen
spannenden Einstieg, dann folgen ver-
schiedene Stationen der Auseinander-
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setzung mit dem Thema aus der Kir-
chengeschichte (Thomas von Aquins
Lehre vom ,,gerechten Krieg*“, Luthers
Lied ,,Ein feste Burg ist unser Gott*,
schlieflich Bonhoeffers Widerstand
im Dritten Reich). Eindriicklich ist der
Bezug auf die Bergpredigt und ein
Lied von Nena (99 Luftballons), die
dazu dienen, die aktuellen Herausfor-
derungen der Friedensbewegung zu
thematisieren. Ein Einblick in die Mi-
litarseelsorge zeigt noch einmal sehr
eindriicklich, wie Kirche heute auf die
Herausforderungen ,,Krieg und Frie-

den* zugeht. Damit wird auch ein au-
Berschulischer Lernort in den Unter-
richt integriert.

Frau Raudonat iiberzeugt auch in
der didaktischen Umsetzung und be-
sticht durch eine Breite an Themen
und Methoden, die einen Zugang der
Schiilerinnen und Schiiler zum kriti-
schen Umgang mit einem aktuellen
Thema ermoglichen.

Insgesamt wird die Arbeit ausge-
zeichnet, weil sie das Thema komplex
erfasst und es dann auf kreative und
sorgfiltige Art in gut strukturierte Un-
terrichtswege tiberfiihrt.
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Marie Baum Preis 2019

Hans-Joachim Kenkel

Hans-Joachim Kenkel hat Evangeli-
sche Theologie in Wuppertal-Bethel
und in Heidelberg studiert und hier
den Magister Theologiae mit einer Ar-
beit zum Thema Liebe, Gott und Tu-
gend erworben.

Er belief} es nicht bei einer theoreti-
schen Erorterung dieser triadischen
Formel, sondern setzte sie tatkréftig in
die Praxis um: z.B. in sozialen Projek-
ten 1m Tunduru District in Tansania,
wo er auch ein Freiwilliges Soziales
Jahr verbracht hat, durch die Leitung
von Jugendgruppen hierzulande sowie
als Mitbegriinder und Vorsitzender
des CVJM Heidelberg-Mitte. In der
Kapellengemeinde hat er mit nachhal-
tigem Erfolg Pop- und Jazzmusik ein-
gefiihrt sowie den Jugendtreff manna-
manna mitinititert. Auflerdem gehort
er zu den Gestaltern der 6kumenischen
Jugendwoche in Heidelberg und hat
sich i den ,,ThinkTank Junge Theolo-
gie fiir unsere Kirche der Badischen
Landeskirche eingebracht.

Hans-Joachim Kenkel wird fiir sein
vielfiltiges soziales und kulturelles
Engagement ausgezeichnet, das in
Heidelberg und weit dariiber hinaus
Friichte trigt.

Hannah Susanna Wirbatz

Hannah Wirbatz studiert in Heidelberg
Theologie. Sie hat im Rahmen des di-
akonischen Cafés Manna eine interna-
tionale Kochgruppe mit dem Namen
,Gemeinsam kochen und essen® fir
Menschen mit Fluchterfahrung mitge-
grindet und pflegt — auch iiber deren
Grenzen hinaus — Kontakte mit Ge-
flichteten in den Asylunterkiinften.
Dort gibt sie Jugendlichen Nachhilfe,
hilft bet der Wohnungs- und Jobsuche
und begleitet die Menschen bei dem
Gang zu Behorden. Sie kiimmert sich
auch um besondere Schwierigkeiten
von Mannagisten, etwa eine Sucht-
problematik oder Fille von Altersar-
mut. Die meist unbekannte Situation
von armen Menschen trigt sie in die
Offentlichkeit und wirkt kontinuier-
lich bei sozial-diakonischen Aktionen
wie dem Adventsmarkt auf dem Ebert-
platz und dem ,,Schlemmerkino* mit.
Ihr vielfiltiges Engagement hat zu ih-
rer Berufung in den Leitungskreis von
Manna gefiihrt, der stindig mit allen
Mitarbeitenden die weitere Entwick-
lung von der Einrichtung diskutiert.

Hannah Wirbatz wird fiir ithr vor-
bildliches soziales Engagement ausge-
zeichnet, mit dem sie sich Menschen
zuwendet, die aus unterschiedlichen
Griinden am Rand unserer Gesell-
schaft stehen.
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