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Zu diesem Heft

Gerade nicht die groflen Grenzsituationen des Lebens und der Wel,
sondern das Unscheinbare und Alltigliche findet der Leser in diesem Heft
theologisch behandelt. Die Themen sollen ein wenig das Disparate, Vielge-
sichtige, womdglich trivial Erscheinende, vielleicht Verwirrende, vielleicht
Bunte gegenwirtiger Lebenswelten und Alltiglichkeiten spiegeln. Voraus-
gesetzt ist dabei, das all dies theologiefiibig ist: theologiebediirftig und theolo-
giewiirdig.
Einige einleitende Bemerkungen seien vorausgeschickt.

Zum Begriff des Alltéglichen

Uniibertroffen m.E. hat Martin Heidegger in Sein und Zeit den Begriff des
Alltiglichen bestimmt. Es ist, mit Primitivitit keinesfalls zu verwechseln, das
sindifferente Zunichst und Zumeist“, gekennzeichnet von ,Durchschnitt-
lichkeit - in anthropologischen Entwiirfen, statt ausdriicklich in den Blick
gefasst, immer wieder iibersprungen. ,Das ontisch Nichste und Bekannte®,
erklirt Heidegger, ,ist das ontologisch Fernste, Unerkannte und in seiner
ontologischen Bedeutung stindig Ubersehene.“ Unauffillig und unaufdring-
lich stellt es sich dar, verdeckt in vorgingiger Selbstverstindlichkeit. Wer ist
Protagonist und Subjekt solcher Alltiglichkeit? Das Man. Jeder ist zunichst
sman®. , Zundchst ,bin‘ nicht ,ich® im Sinne des eigenen Selbst, sondern die
Anderen in der Weise des Man.“ Eingehend beschreibt Heidegger in § 27
von Sezn und Zeit den Charakter des Man: seine Neutralitit und Nichtfest-
stellbarkeit, die von ihm ausgeiibte Diktatur, aber auch die gewihrte Ent-
lastung von Verantwortlichkeiten, seine seltsam fiktive Kontur aus Jeder und
Niemand. ,Das Man ,war‘ es immer und doch kann gesagt werden, ,keiner*
ist es gewesen.“

Sind aber damit Charakteristika des Alltiglichen zutreffend bestimmt —
inwiefern kann dann von einer Ethik des Alltiglichen, einem Ethos des Man
die Rede sein? Heidegger selber will seine Analyse vor-ethisch verstanden
wissen. Laf3t sich das freilich durchhalten? Ist das Gute das, was sich vorgin-
gig von selbst versteht? ,Das tut man nicht!“ Was fiir ein ,Man® ist hier
vorausgesetzt? Gehort das Alltigliche und dann auch das Man als solches
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Ein christlicher Mediengebrauch wir
und das suchen, was zu einer human
dazu fiihrt, trotz des Fernsehens, wi
auch die Medien als Kommunikati
lichen Botschaft schitzen.,
mit Medien kann leugne

d aus den Medienangeboten auswihlen
en Selbstbildung hilfreich ist, was mich
eder zu mir zuriickzukommen. Er wird
i tonsmittel des Glaubens und der christ-

Nur ein nicht hinreichend gelassener Umgang

: eugnen, dass es fiir das Horen des Evangeliums nicht
zwingend notwendig ist, leiblich in einem Gottesdienst anwesend zu sein.

Durch solche Prinzipien werden die para- und pseudoreligiésen Nut-
zungsweisen von Medien bekimpft. Der Kampf des Glaubens in der
rpedlenbestimmten Alltagswelt hat seinen Grund in der Vorstellung, dass
sich das Heil nicht in einem fremden virtuellen Raum des Cyberspace,
sondern bler und jetzt an leiblichen und geistig-seelisch existierenden Men-
scheq ereignet. Auf der Grundlage solchen Heils und der vorgeschlagenen
Prinzipien ist es méglich, dass der Mensch trotz Medien weise wird und im
Zeitalter des Zappens dennoch homo sapiens bleibt,

Zummmenfassung

Alltagsleben ist heute mehr den
Neuere Studien zeigen, dass in D
steigt, wihrend die inhaltliche
lichkeitsverstindnis. Auf dies
Prinzipien einer christlichen

n je Leben mit und durch die Medien.
cutschland die Mediennutzungszeit weiter
Qualitit sinkt. Medien verindern das Wirk-

em Hintergrund skizziert der Artikel Rinf
Mediennutzerethik.

Today, every day life is life with media and thr

in Ggrmany.show that the time people pass to watch television is still in-
creasing, while the quality of media is diminishing, Media are changing the
conception of reality. On the basis of this development, this articles
sketches five principles of a Christian ethics for the consumpt’ion of media.

ough media. Recent studies

Aujourd’hui, la vie

. quotidienne est vécue e
médias. Des études

n grande partie avec et par des

le l: de ce développe-
: iss 4 principes d’une éthique chrétienne de la
consommation des médias,

37 i ituti in
Vel. dazu die Konstitution Inter mirifica des 2. Vaticanums

PHILIPP STOELLGER

Nachdenklichkeit

Zur ethischen Bedeutung einer mehr als notwendigen Befindlichkeit

,Nachdenklichkeit heifit:

Es bleibt nicht alles so selbstverstindlich, wie es war.
Das ist alles.”
H. Blumenberg'

,,Sieh von hier auf die Fragen,

die uns beim Nachdenken iiber das Wesen des Wollens,“
des willkiirlichen Handelns begegnen.”

L. Witigenstein®

Enge und Expansion

Ethische Uberlegungen stehen in der Regel'unt.er Druck, .urlllterdZe;ti. wie
Erfolgsdruck. Die finstere Metapher dessen ist die bedrohllc € e; "111)1ez
die Sperrlinie, der Todesstreifen, den man um 'Lebcns Willen nic ht tiber
schreiten darf. Handlungszwang und Entscheu.iungsdru'ck. herrsc .enh im
Kleinen wie im Grofen, in alltiglichen Situationen wie in politischen,
wissenschaftlichen, Gkonomischen oder auch in Jurlstlsch'en.ZusafanZr}-
hingen. Die Enge der Zeit wire abstrakt, gewirtigte r‘nan in 1{1.r }?tlc lErdlee
Enge des Daseins, die in der Erfindung des ,Chronos® vergott 1cZ w1 35
Aus dem Chaos entstanden, herrscht er iiber die Zeit und alles eitliche,
wie seine (spiteren) Epitheta Sichel und Stundenglas' drohend <;mzcxgenl.os
Vom Herrn der Zeit beherrscht zu werden, unentrmpbar un 1gm}1) ;n j
provoziert unvermeidlich Gesten des Widerstands wie der Se b;t e.agé)n
tung, um aus dieser Enge auszubrechen. Wer wollte sich schon (1)( 1}116 je
Widerstand dem Gesetz der Zeit unterwerfen? Deren Enge weckt humane

Ly, BLUMENBERG, Nachdenklichkeit, in: Deutsche Akademie fiir Sprache und Dichtung.

ahrbuch 1980, 5761, 61. i :
JL. WITTGENSTEIN, Eine Philosophische Betrachtung (Das Braune Buch), in: DERS., Werk
ausgabe Bd. 5, Frankfurt a.M. 1984, 233.
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Expansionstriebe - verstindli
und zu intensivieren
dehnen, bis in die U
nur die Verewigung
dungsdruck bedeute
wird dabei gern verd

cherweise - sei es um die Zeit zu verdichten
- immer mehr in immer weniger Zeit — oder um sie zu
nsterblichkeitsphantasien hinein. Dass deren Erfiillung
der Mingellage von Handlungszwang und EntSQhel’
n wiirde, die Perpetuierung der Note des Augenblicks,
rangt. Und wenn die Verlingerung des eigenen Lebens
nicht gelingen sollte oder zu ungewiss bliebe, dann wird Heilung von der
Enge gesucht in der Delegation: sei es indem in diesem Leben andere der
Expansion des eigenen dienen sollen, sei es indem man sich einem ’hahe'ren
Ziel‘ unterwirft. Macht macht Lust, vor allem als eigene Macht, aber nicht
selten auch als erlittene, wenn sie ,angeeignet’ und damit zur eigenen ge-
macht wird. Dann ist die Macht der Zeit scheinbar ,gemanagt‘, im Griff wie

die kleine Agenda - aber dabei selbstredend immer noch von derselben
Enge.

Dass solche Verschiebungen die Enge des Daseins keineswegs entsorgen,
d

sondern zumeist verdichten, wird sich jedem frither oder spiter zeigen.
Solange die Verschiebungen

, was sich von selbst versteht,
auf Enge mit Expansion zu reagieren, und entselbstverstindlichen es. Nor-

malerweise sind solche Stérungen Anlass zur Steigerung der Expansion, um
die Irritationen zu bewiltigen - im Zeichen der Normalisierung und Stabili-
sierung der ,Wirklichkciten, in denen wir leben,

Aber das gelingt nicht immer, und im letzten am wenigsten. Ob dann
der Zusammenbruch allen Verstehens folgt und ob daraus ein neues und
anderes Verstehen entsteht, steht dahin, Die Enge des eigenen Daseins zu

ie Enge des Eigenen und bleibt daher von
wenig man ,von sich lassen kann, von sich
e des Eigenen los, von sich aus. Das vermag
einbricht - das allerdings potentiell in aller

. eid. Daher kann der Einbruch des Fremd§n,
die Stérung und Unterbrechlmg, nicht als solches® wiinschenswert sein.

Dagegen kann - je nachdem — auch Selbstbehauptung zur Selbsterhaltung
angezeigt sein, wie gegen Einbriiche deg Ubels. Aber alle Einbriiche fiir ein
Ubel zu halten, welches das Selbst stort, wire selbstsiichtig’. Als wire das
Selbst das Nadelshr und die perseveratio suiipsius das hochste Gut.

Die Expansion des Eigenen verschiebt oder verdeckt nur die Ausgangs-
lage der genannten Enge der Zeit. Bei noch s0 langem Leben, bei noch so

aus, sowenig wird man die Eng
nur das Fremde, das storend
Ambivalenz von Freud und IL;
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i i ist nicht
grofler Macht und Expansion leiden die Entscheidungen urslte:nrrr;ellrig‘ -
zueinander passenden Anforderungen und stehf:.n" ,unter Sp
Wunsch und Wirklichkeit wie von Lust und Realitit.

Selbst- und Fremdbestimmung

i i mdlich

;Handeln" ist in dieser Mingellage meist Resultat emei qurcziisr(]:{l:;siolo-
zu nennenden Entscheidungsfindung. Man brauchtl eine ooty
gischen Destruktionen des sogenannten ,freien Wll ensc,] urrllzn‘ g e
beschworenen Autonomie zu zweifeln. Schon d}t? ,mczi erh N
rungsformeln der Autonomie streuen Zwelfel. Bleibt sie doc (RIS
Wie unbeweisbar — als imagindre condmo.sme qua n}))n bisr el 5 s
sich an diese conditio als ,sine qua non‘ bindet, er;i rc:j em
wenn selbige destruiert oder zumindest unplaumbe wir r sops o

Nun sind die befreienden Wirkungen. dieses Imagm[a)l ey
die dunklen Kehrseiten derselben allerdmgs ebensq. en’r;Chten s
smodernen Demokratien® keiner auf dieses Regulativ vefrezlun ot
Noch der Verzicht, wenn nicht gar die gewalFsgme Vem;)l; atiich A
zehren von der Voraussetzung, die sie dlskredxtlpren. Pr(;) erélessen A
auch nicht der kritische Gebrauch dieses Regulatlys, soln dern e
scher Gebrauch und seine allzu emphatische Feier. A }sl 1r(rllagmatiSCh) e
ist die Selbstbestimmung kritisch gewendet (und nic Legfﬁngendc JAs
aus hilfreich, einerseits als Abwehrtheorem, das gadr zZu BRI
zeitweilig reflexiv abzuschirmen helfen kann; anb erers e
der Frage, was es denn sein mag, was das Selbst bestimmt,
wer es denn tiberhaupt sei. ; : o

Selgst und Besti&mung werden fraglich }Jnd liheizsatésecl}é,stvvzinrllmter_
Selbstbestimmung die Rede ist. Denn statt ein rol u; it e
stellen, das bestimmt, wo es lang geht. im Lgbyrmt d‘éssen G
Wirklichkeit, geht es immer wieder um c.he Bestimmung o d’cr Fura e
Wohl ;man selbst* sein mag. Selbstbestimmung 1st§;qb ngSOlange e
dung, deren Umwege und Wegenden unabsehbar bleiben,
Mmenschliche Weise lebendig sind. : oty

Dz?m Autonomie oder Selbstbestimmung hat Bedmgung;e?,s?ele ;iz }I:t -
selbst zu ,sichern® vermag. Und sie hat Konfequepzep,h T
sbeherrschen® oder zu ,bewiltigen vermag. Wiirde sie smzen SERAL
Prospektiv isolieren, die Bedingungen und Konsequen y
Wiirde sie blind.
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autilrﬁ;i;;dgr SOih von notorischer Sehschwiche, ist das Verhiltnis des
’Fremdbestimrﬁ J& tsd Zum Fremden: Denn der ist das potentielle Subjekt der
komit, wenn e‘smflll 2:;‘ nur als Objekt der Selbstbestimmung in den Blick
i, o etk (oder anch karikicrt) witd i
o bleibgt - n r0U e einer ,freien Tat', die bei allem Pathos seltsam
e “,,u de eine Utopie, und sei es die des ,Ergreifens der Eigentlich-
Ems't erWarterlr e f1§n Polmschen Zusammenhingen dergleichen noch im
AL A s si, 5}11‘1 ller iim Dunkel des Ubels. Dazu reicht offenbar der spon-
Dte g’roﬁenCGa erdings ex post meist als ldngst nicht so spontan erweist:
Shise b patin §}slten ng.ld Inszenierungen des Politischen, die nur in der
in Handlun szvf et éORe finden, oder auch nicht. Sie bleiben verstrickt
der gern belgda tanggmé- nur zu plurale Evidenzen. Selbst sie stehen unter
schon so verkﬁ§ ?;1 ccingungsenge, die den Handlungsspielraum immer
elegentlich b dZ at, wenn es ans Eptscheiden geht. In solch driickenden,
gelbgstb ich be ruckgnden Vgrhaltmssen ist Fremdbestimmung die Regel,
nie err:isctf::;mléng hlngegen die Ausnahme, eine wértlich genommen wohl
o da0 er errlelchbarg Ausnahme. Es miisste schon ein einsames
Ve, s nur selbst bestimmen wiirde. Und gliicklicherweise ist solch

B ere.l'n;am.ung des SEIbSF cher selten, wenn nicht pathologisch.
Expaniigicv:itehg'gegde Re?ktlon auf diese Mingellage sind Techniken der
ven audiO\;isuellle ;/[r Optlschen Vergr(?fgerung des Imaginiiren. Die pervasi-
Hiiidraninsie] e then sind nur die triviale AufRenseite dessen. Deren
grund ist die Tauschung im Selbstverhltnis. Muss man doch fif

vieles blind sei 4 . b :
i emn, um eine ,freie Tathandlung’ zum Ursprung des Subjekts zu

Technik s ’
echflcikm ken der Tduschung sind auch Ausdruck der Tiuschung iiber

ot Stitusil‘]’;?r?:r;ebgjit:;:,bdle- Enge der Zeit zu dehnen, sind von eiper
auch der Entscheidun bestimmt. Als Dehnung der eigenen Lebenszeit -
der Gewalt gegen and 2 sind sie mehr oder minder manifeste Formen
Raum zu weiten, um eres.hsle S‘.lfhen dem Eigenen Raum zu geben, seinen
e En;schei,(rine r Zeit* zu haben fiir die eigenen Wiinsche oder
wird, wenn die zentri e‘:;igelr)l. Nur.wcnn d.l ese Zentrizitit* unterbrochen
hanbs i sk ale urr’n d: E'ynamlk von einer ;entrifugalen irritiert wird,
ist solch eine Irritation di; h}gene jseher}- Def Einspruch des Anderen etwa
Eigenen hinaus. Insofe » die hier weiterfithrt, {iber die Gravitationskraft des

nsofern ist es der Andere, der ,Raum gibt* zu einer Nach-

denklichkeit, die si : 3
die eigenen Wiiensslccl?efucm nur um die Enge der eigenen Zeit dreht und um

Nachdenklichkeit S
Fremdwahrmehmung

Im iblichen Ausnahmezustand des ;Handlungsdrucks* gebietet in der Regel
kein souverines Selbst, sondern es herrscht Orientierungsbedarf, selbst wenn
an Evidenzen und Intuitionen kein Mangel sein sollte. Denn daran ist fur
gewohnlich kein Mangel, an Evidenzen und vermeintlich ,letzten Gewiss-
heiten‘. Wer hitte je einen Politiker gehort, der nicht erstaunlich gewiss
gewesen wire, wo es wie langzugehen habe. Von Bossen und Beratern nicht
zu reden.

Solch leibhaftige Uberfiille an Gewissheit scheint indes gern mit gewis-
sen Mangelerscheinungen einher zu gehen: seien es Wahrnehmungsschwi-
chen, vornehmlich der Fremdwahrnehmung, seien es Appetitstorungen wie
mangelnde Neugierde, oder ein fast beneidenswerter Mangel an Skrupeln.
Wer nihme solche Mingel nicht gern in Kauf, wenn dafiir die Fiille von
Evidenz und Gewissheit winkte. ,Schliisselkompetenzen® nennt sich die
entsprechende Schliisselgewalt der Kompetenten mit ihrer potentia, die um
s0 absoluter ist, je groRer die Gewalt und je mehr die Schliissel er- und
verschliefRen.

Vermeinte und selbst ,tatsichliche’ Kompetenzen sind daher nicht
ungefihrlich. Wie sie er- so verschliefen sie und schliefien damit auch
aus. Darin besteht ihre Entschiedenheit und Klarheit. Sie gehen meist mit
einem Mangel an Ungewissheit einher — den man auch Mangel an Nach-
denklichkeit nennen kénnte. Wer sich ,seiner Sache gewifl* ist, meint zu
wissen, ,was Sache ist’, und wird dementsprechend irritationsresistent vor-
gehen,

Irritationsfihigkeit jedoch ist eine Tugend, die dem Fremden Raum ldsst,
Raum zum Einspruch. Das ist natiirlich noch gefihrlicher als kompetent zu
entscheiden. Denn was mag da alles an Fremdbestimmungen einfallen,
wenn man diesen Raum offen hilt. Und dennoch, Irritationsfihigkeit ist die
Chance des Selbst auf Exzentrizitit, auf die Mitsprache des Anderen. In
personalen Zusammenhingen wire das auch Sensibilitdt zu nennen, wenn
nicht Passibilitit. Beides ist nicht einfach eine Jnatiirliche Fiihigkeit‘. des
Menschen, noch weniger eine zu Jehrende’, sondern eher eine Weisheit als
ein Kénnen oder Wissen. Aus Erfahrung wird man sensibel, wenn man es
denn wird, Andernfalls bliebe alles auf die ,gemachte* Erfahrung beschrinkt,
statt durch den Einspruch der Anderen herausgefordert, beansprucht und
damit erweitert zu werden. Der Horizont des Anderen kommt so ins Spiel
der Ethik, und zwar nicht sekundir, sondern urspriinglich, frither noch, als
ich bin, ist er. Und frither noch als wir sind, ist er. Diese Diachronie, die
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uneinholbare Vorzeitigkeit, belebt und beansprucht den Einen wie den
Anderen.

Nachdenklichkeit
Nachdenklichkeit gilt meist als entbehrlich, wenn nicht gar als hinderlich.

Jedenfalls wird unter Handlungszwang die Entscheidung gern entstheden
prasentiert, so dass anderen kaum Raum zur Nachdenklichkeit bleibt. {\15
ware klar, was zu tun ist, und weitere Uberlegung weder notig noch win-
schenswert. Solch eine Darstellung von Entscheidungen weckt vor allem bet
denen Zweifel, die nicht zu direkt von ihr betroffen sind. Bei denen kann
solch ein Gestus - der Ermiichtigung des Souverins - durchaus Nachdenk-

lichkeit wecken. Zumal fiber denjenigen, der seine Entscheidung so prasen-
tiert,

Der Anschein, ohne Nachdenklichkeit auszukommen, steht im Zeich?rl
der (vermeintlichen) Zwecklosigkeit der Nachdenklichkeit. So gesehen_lst
sie weniger als notwendig. Sie ist auch weniger als notwendig, sofern ste 51Ch
nicht auf die schlechte Alternative von Beliebigkeit und NotwerlCllg}(elt
einldsst. Sie bleibt diesseits beider, Nachdenklichkeit ist ja ,in der Tat* .md,‘t
notwendig. Entschiedenheit und Kompetenz reichen zumeist. Aber ist sie
damit nur weniger als notwendig? Sie ist in gewisser Weise auch mehr als das.

Denken wie auch problemlssendes Nachdenken zielt darauf, ,die kiirzeste
Verbindung zwischen zwei Punkten® zu finden, ,zwischen einem Problem
und seiner Losung,

zwischen einem Bediirfnis und seiner Befriedigung,
zwischen den Interessen und ihrem Konsens*®, Denken ist intentional, stets
auf etwas aus, Mittel zur Erreichung eines Zieles. Es folgt darin dem Rasier-
,» vermeidet Ab- und Umwege, um moglichst efﬁzient.ur'ld
produktiv zu ,machen® und zu Jleisten, was zu tun ist. Nachdenklichkeit gilt
angesichts des effizienten Denkens ,als unziemlich miiger Zeitycf'
brauch®. Bleibt sie doch oft so ergebnis- wie zwecklos. Sie ist kein Mltte‘l
zum Zweck, nicht funktional geregelt, sondern hartnickig ,dysfunktional®
Was dem einen ,Sand im Getriebe', ist dem Nachdenklichen das ,Salz in der
Suppe’, die es allenfalls langsam auszuloffeln gilte. ;
Diese Perspektivendiffereny zeigt eine Distanzdjfferenz an. Der Entschie-
dene ist so distanziert von den Irrungen und Wirrungen der Situation, dass

3 BLUMENBERG, Nach,

denklichkeit (s, Anm, 1), 58.
BLUMENBERG, ebd.
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er den direkten Weg aus dem Walde will und Yvahlt., flurdNOet Zicilvigzielgach-
welche Richtung. Der Unentschiedene und Zo.gerhii e aﬁnge i
denklich werden und erst einmal bleiben. Nicht cr‘schblemen o
sondern der reichste Umweg ist der rech{e Umgang rr(lil' i Distanz’ist i
sich nicht auf den Umwegen bereits Yerﬂuchtlgen. Ip ;?sZiem‘ s
Nachdenkliche aber gefihrlich exponiert. Ermag als.,me i o e
werden oder von anderen affiziert, dl.C ihn vom Elggnenn S A
ablenken. ,In der Nachdenklichﬁkeit liegt ein Erlebnis vo )
von Freiheit der Abschweifung®. ; : gy
Dagegen ist nur zu verstindlich, wenn die Bc:dramgtlc;rtli (;Jrrlli1 iigfg;iert.
insolchen Abschweifungen ein Ubel sehen, das Grenﬁezihl Tt
Wer unter Handlungsdruck dem Luxus der Nachdend 1c\W<et e ,dennoch
Lachen oder Weinen ernten, wenn nicht Ignoranz o er dll;cil one £
=~ ohne Nachdenklichkeit bliebe alles.nur $O selbstversta; EERll
lich, wie es scheint. Diesem Schein nicht zu folgen, son ‘enCh’es v ot
von Erinnerung und Imagination zu wagen, in der ma e gy
Standlich wird und vielleicht auch einmal etwas leu.fs’ mer Sty
das vermag sich in der Distanz der Nachd;nkllch eld tzu deien g
So gesehen ist Nachdenklichkeit auch ein Verwan Er en v(;n sikpyms,
€rmacher ,Besonnenheit‘ nannte, die den gespannten HOS% omsem ot
Reaktion unterbrechen miisse, wenn etwas ,Kunstyol = s i
Man muss keine Platonismen bevorzugen, um das enlz eurl < e e o
Ohne Unterbrechung der Selbstverstindlichkeiten kan
selb tandliches ereignen. o iiatnte
E:Zglrisch bleibt allerdings, ob Besonnenheit dww Nac[l}ifrg:lfilfkcmem
Vermégen des Betroffenen liegen oder jenseits l::ssenés e
Umweg zu bedenken: Eine Erﬁndupg wire nic kt, vbv r{jndet’und e
schlicht ,moglich® wiire, in der Kapazitit des Subjekts Ef‘ Pk et
)irgendw,ie machbar‘. Erfindungen werder} zwar ,gg:macﬁre;l o e
che, aber sie ereignen sich eher, als dass sie mach ar waiire;l AL
ein und sind fiir das ,titige Subjekt’ upmogllch. S(i.ns}:;vit e, Py
dungen. Gleiches scheint auch fiir die Nachdenklichke et o T
kein Wissen oder Wollen, kein Machen oder.LernCn,
gliickliches Treffen von Disposition und Erelgmsl. S o
Nachdenklichkeit ist eine weniger gesuc.hte a Sf‘gedlll‘ R g
keit, oder mit GruR an Heidegger gesagt eine ,Befindlic .

o

® BLUMENBERG, ebd.
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;wesentlicher Kontingenz®, einer nichtbeliebigen Faktizitit. Sie stelllt sich
ein - oder auch nicht. Darin ist sie der Aufmerksamkeit verwandt. Dle k?nn
weder gelehrt noch eingefordert werden. Sie ist von seltsamem Elgenslnﬁz
cher ein ,Sinn fiir* etwas oder jemanden als ein ,Aus sein auf'. Ist die Nac

R : ;i R s ell
denklichkeit aber erst einmal geweckt und prisent, ist sie nicht so schn
wieder einzuschlifern,

Wobher und zu welchem Ende?

Woher aber Nachdenklich

: il er
keit nehmen, wenn man sie nicht lehren od

t sie? Im , Aufschub der Aktion kénnte Lust am
Zdgem gefunden worden sein®, meinte Hans Blumenberg einmal
ohne Kritik am humanen Reflex

schwerlich aus der Not des Augenb

3

der Selbstbehauptung’. Kultur entsteht

licks und der nackten Selbstbehauth;E;
sondern aus der Freiheit der Distanz von diesen Noten. Das ist eine ande

Freiheit als die des ,autonomen Subjekts‘, Es ist eher die gliickliche .Nebcn‘.
wirkung einer Unterbrechung, Wir werden nachdenklich, wenn wir dabet
gestort werden, nur auf Ergebnisse aus zu sein.

Nachdenklichkeit als ein Zogern des Denkens bedeutet eine Unlerbrech””f
der effizienten Passung von Erwartung und Erfillung, Handlung und Zwec
oder Wunsch und Wirklichkeit. ,,Fine der Beschreibungen von Nachdenk:
lichkeit lautet, man lasse sich durch den Kopf gehen, was und wie es gerade

kommt“®, Eine derartige Ziellosigkeit ist das storende Andere des Aus-sein
auf. Es ist vielmehr Nicht-

nichts schon Bestimmtes
der Zustimmung,

Kénnte aber in solchem Z

; 3 & it
aus zu sein. - Hier mag man zogern, zumal m

: : i
gern nicht auch der Ursprung einer kl'ﬁter
vierten, einer nachdenklichen Theologie gefunden werden? Sie wire wenig

Problemldsung oder die Produktion passender Antworten auf alte oder
aktuelle Fragen als Problemfindung in der Abschweifung von den Noten dej
Augenblicks. Und nicht nur Problemfindung, sondern auch Erfindung un

Entdeckung des Ungedachten, Ausstehenden und teils auch zu Hoffenden.

—

% Vgl. LU. DAtFERTH / Py

4 ie
. STOELLGER, Einleitung: Religion als KontmgenzkulFur und. d::s
Kontingenz Gottes, in: pigs, (Hg.), Vernunft, Kontingenz und Gott. Konstellationen ein
offenen Problems, Tiib

ingen 2000, 1-44,
BLUMENBERG, Nachdenklichkeit (s. Anm. 1), 57,
BLUMENBERG, a.2.0., 58,

; ; . Al
aus-sein-auf, also die seltsame Befindlichkeit, au

i 15
Nachdenklichkeit 3

ination, in solchen Ab-
In diesem Ineinander von Erinnerung und Irnelgl}rlleelrtrlloI;;ﬁllr;1 jen e
schweifungen, in denen Gleichnisse gnd M“etspn
Passiert mehr, als erfolgreiche Titer meinen W}.Jrkfc;. l. bl T s i
Es ereignet sich, wenn es gliickt, eine ,Zurlic du 1 deges o e
die Nachdenklichkeit als seinen Urspruflg und Bo enh“9 e
zu dem es aber auch immer wiede.r zuruc.kkehren.mu D.ic ke
sophie gilt, gilt fiir die Theologie sicher nicht v.xicmge}rl.i,e, i e
die Lebenswelt wiirde zerstort, sollt§ der Phi oszpt Ay ok
i s I?inr'ChFNOrrrgzzl}llngefe];ea:t:vvortbarkeit der Fragen
, sich die Frage nach de lpaike el
S:hrg}; \?cflrll V%):Vr?}?;grein und zu deren Disziplin zu stel{f;tin.lrliltr;e Xiiw Or%en
die stets antworten soll oder von der man ;n:r e i
Wiinscht, die anwendungsorientiert und mogll.c % i e
I)roblem,f:n beitragen soll, hitte wohl kaum die eldzPrOblemlésunngka
Akademische Pflichten, kirchliche Erwartungen sn R o
B gl l?ledlrﬁigzrglifv’elt lzigne ein ,konstitutiver
Unsti rg meinte, der nsw . e
ﬂlgstleglez.n Bllxlll:;zierrilil::liligchkeit, an Prﬁdikat1v1tgt. Danshk()je,ecrll(i(l;itce}t1 kr:i:h:tilften
SPraghlosigkeit. Sie hat ihre Geschichten, die Nac
mogen“!!,

Postscriptum: Eine fromme Gruselgeschichte

i i i ihlt, von den
In der Vita Heinrich Seuses wird von einer ?e}nerdlzgles;el; :rrzso gu,t o
Niederlanden rheinaufwirts. Sein treuer Begdfeltir O
dass er ihm etwas schnell vorausging. Als die elus e
queren mussten, war sein Begleiter schon weit vo(ria bt Lo
B e ox AngStendvor viig:ﬁf ?rd ;3;:11 snheimlichen ,Mannhmlit
Wald. Wie zur Bestiitigung dessen 1 : iy
eir?elfn g}?ieﬂ und einem langen Messer, in Beglflit:ilzlglrf;relsrv;)eitegrzugehen
schen Frau‘ auf demselben Weg. Scuse wagt es no gn o B
und folgt ihnen in den Wald hinem..Kaum darln(ril(?ust e e e
den Weg, die ihn {iberraschenderweise kennt. un éeruhigung; e
Was sie zu beichten hat, dient kaum zu sei]nef T
sehe nicht nur aus wie ein Morder, er sei auch einer,

s

? BLUMENBERG, 2.2.0., 59.
5 BLUMENBERG, a.2.0., 61.

i . 1986, 67.
g BLUMENBERG, Lebenszeit und Weltzeit, Frankfurt a.M
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und entehrt habe, so dass sie jetzt als seine Frau mit ihm ziehen miisse. Von
einer Absolution ist daraufhin keine Rede, sondern nur von Seuses AngS;eI;
Getrost dagegen wirkt die Frau (die Absolution empfapgen & ha in
scheint). Zuriick bei ihrem ,Mann wider Willen® fordert sie nun thn zu 2
Beichten auf mit dem pikanten Argument: ,daR Gott den nlgmals Vflrzlasge :
wird, der bei ihm gebeichtet, wie schwer er auch gesiindlgt. hat . ta-
iiberzeugt selbst den Mérder, der nun seinerseits an Seuse Seite ,peripate
tisch auf dem Wege seine Siinden beichtet, Als er S0 seine Mordstatenﬂzﬁlrr;
Besten gibt, wird es Seuse immer unheimlicher, zumal die gegenwartlgn
Situation plétzlich in der Beichte gespiegelt wird. Der Morder haFte at
demselben Ort schon einmal einen Priester getroffen und ithm gebeCht?r;
dabei aber sein Messer gezlickt, den Beichtvater erstochen gnd 'bellal'lﬁg ! ;s
den Rhein geworfen. Bei diesen Worten verliert Seuse schlieRlich die Fas

sung und kann sich vor Angst kaum noch aufrecht halten. Als die ,junge,
hiibsche Frau® das sieht, fingt sie d

und spricht ihm Mut zu:  flirchte
was tut der Morder?
verspricht, Seuse nic

t Euch nicht, er tut Euch nichts“®. Ung
Er stimmt ein in diesen sengelsgleichen® Trost un
hts zu tun, da er soviel Gutes von ihm gehort hagei
Aber fiir die Verschonung seines Lebens fordert er Seuses Fiirbitte be
Gott, ,daf er mir armem Morder in meiner letzten Stunde um Euretwdleii1
helfe® Bevor Seiiss Gelegenheit hat, diesen unfreiwilligen Tausch unr
unfrohlichen Wechsel 7y bestitigen, kommen sie aus dem Wald heraus, €
lauft zu seinem schon wartenden Begleiter und fillt zitternd zu }%oden )
wihrend der Morder samt Frau von dannen zieht. Seuse allerdings halt den
sittenwidrigen Tauschvertrag ein und bittet »Gott mit Emst und innerem
Seufzen um das Heil des Mbrders, daR Gott ihm seinen guten Glauben,
den er zu ihm - dem Diener - gefafit, entgelte und ihn bei seinem letzten
Seufzer nicht verdamme*!s. ;
Die Szene ist ostentatiy skurril: Seuse bittet fir die Errettung_ eines
Todsiinders fiir die begangenen und indirekt auch fiir die kiinftigen sundeﬂ;
und zwar bittet er darum sPropler fidem', nicht per Christum, sondern. ,117‘3
Seuse’. Des Morders Glaube ,an Seuse* ist das gute Werk, um dessentwillen

sl SEUSE, Deutsche mystische Schriften
MANN, Einﬁihrung Ve
(= 1966), 105.
SEUSE, ebd.

' SEUSE, ebd.

15 SEUSE, 2.2.0., 106,

F_
» aus dem Mhd. iibertragen und hg. V.G ?;399
UNGCLAUSSEN, Einl. v. A.M. HAAS, Ziirich/Diisseldorf

3 3 % o
en Niedersinkenden in ihren Armen a

{ Sl
Nachdenklichkeit

; ind beide von solch
er errettet werden soll. Vertragsabschluss und -erﬁll-ngr:jgeilﬁchte Glaubef am
exemplarischer Sittenwidrigkeit, dass hler}ffl}ivgztsce die Antwort von Gott,

; ie Fiirbitte hin erhd . Gt
kann. Auf die Furbitte ” illen von Go
\Z:kl\/slzlrrzigeselle werde errettet und um seines Zutrauens w
5 «l6 ;
5 ieden werden“'®. - inte einmal
mefgl(;lls gescl?lejlan dazu sagen? Valentin Groebner .melnnd e Erz
5 2150 otion u
Schreckensbilder handeln von den Paradoxlflrc:icekrerll2 r1?nd sprachlos sein —
4 i ersc e
i ie Zuschauer wollen weinen, erschr y P
;rénerung&czlr)llgiftanz bitte schon“'. Die Logik QSthetlSCh-ern?risg von Furcht
di:sre:::SBeispiel zu ;_iner durchaus humowollenk1n§rz(;en[1)ea - Shsarany
und Zittern - aber sie hat den Preis, dass els( giot.es bl‘:l)lfge; erehea bt Blr
i i oteske kein 2% :
llen sollte, dass diese Gr G el AT
Eillsec hSlliIc}}tlirsr:zch dem theologischen ,Kalkiil dl'esertl}?:;g:ilst:he Uberinter-
feinem Sinn fiir Ironie eine Persiﬂage auf emeH i, AT e
Pretation der Leiden? Konnte hier im Ernst der Hu
; ? s, .
Schrecken und Leidenslust treten? sor g heietl B, wenls st
Es bleibt nicht alles so selbstverstindlich, wie
etwas.

Zusammenfassung

. . it nicht nur in
e dige Beﬁndllchkelt.nlc
i t ist eine ,mehr als notwen 4 der Regel

I\ii?hienklécil;:lrrllsenhéngen. Denn Entscheidungen geh'el:niig 4o c%er
lelntlsc Zeer;tdr?lck demgegeniiber es eines Raums zur l:lsalenn i L
Di fr z bedarf. iJm s SeletbeStlmmung'zud s Seli)st vor blofler
Frcfrr;:gliestimm'ungen hilfreich, Unterbrechun'gen,Rle malzur AA R
Selbstbeziiglichkeit bewahren kénnen. figlch :Sr;: Silllbstversténd Bl it

it ke chichten erdffnen, dic i ohlalinn das
i(reriz 1;:;"1]@:(1 Si;s kreatives Zogern freisetzen, das neue Moglic

C .

Lebens in den Sinn kommen ldsst.

hou ht ]y’ i ethical COntCXtS.
g ﬁllnCSS iS ,a state Ofmlnd more than rlC(?SSa m l
m I = 2 ; . {1880 1
I ecisions are made un p ; l 11 :
SLaCe fOI’ COntCmplation and dlStanCC as ell. Oa g y
ust be w l VO d ving on

\V4 W iinchen/Wien
: SE(;SEO’ . R, Un n. Die visuelle Kultur der Gewalt im Mittelalter, Miinche
y . GROEBNER, gestalte . Die visuelle

2003, 171.
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n self- inati i

helpingdte}:ferrsnell?itcl)o]?’ cr;atlve heteronomy is useful as an interruption

gt sgp rom S.elf-referentiality. Such spaces for reflection

b gl t}}i €§ lrritating our matter of course and causing a cre-
at opens our mind for new possibilities of life.

L’humeur son : Sty

ports éthiques.ge(l]l;f ;Z;?rl;ll e:ttncti zspriltlp!l{s que n_écessajre» da.ns des rap-

ment. Face & cette pression il f; es decisions doivent étre prises rapide-

Pour éviter de vivre entje aut un espace de recueillement et de distance.

définitions créatives de elr’::ic?fit e i 'déﬁrlition.de soi-méme, des

peuvent garder le moj d’é¢ S e L aider; des interruptions, qui
ctre trop enfermée dans un rapport a soi-méme. Les

contes peuvent ouvri
Yoy fe e r\l/trllz I;J: ;e,l isp.ace d’humeur songeuse; ils dérangent notre
csitation créative qui i A
e ui
nouvelles possibilités de vie. qui nous fait venir 4 Pesprit de

11, Visitationen

HANS-MARTIN RIEGER

Der ewig unfertige Mensch

Medizinische und theologische Anthropologie im Gesprich

»Ethik kann ohne Anthropologie nicht betrieben werden.“! Dieser program-
matische Satz einer modernen Medizinethik hat die Gestalt einer Forderung.
Denn die Erkenntnis der Notwendigkeit einer anthropologischen Grundla-
genreflexion ist auch dort keineswegs selbstverstindlich, wo die Einsicht in
die Notwendigkeit einer medizinischen Ethik an Selbstverstindlichkeit
gewonnen hat.2 Am chesten stoflt man auf diesen Befund, wenn man das
Problemfeld von Gesundheit und Krankheit auszuleuchten unternimmt.
Denn Gesundheit und Krankheit sind normativ-praktische Begriffe, welche
die naturwissenschaftlich-deskriptive Medizin allein nicht bereitstellen kann.
Die erhohte gesellschaftliche Erwartungshaltung, die sich im Gesundheits-
begriff selbst manifestiert, der damit gesteigerte Problemdruck im Gesund-
heitswesen und auch der verbreitete Gesundheits- und Fitnesswahn ver-
weisen auf im weitesten Sinne kulturell bedingte Wertordnungen, die an-
thropologische Implikationen mit sich fithren. Wer meint, sie {ibersehen zu
kénnen, droht ihnen kritiklos zu verfallen. Und dies hat, man denke an die
Steuerung von Mittelzuweisungen fiir die Wiederherstellung, den Erhalt
oder die Forderung der Gesundheit, weitreichende wirtschaftliche und
gesellschaftliche Folgen.

o RN

G. POLTNER, Grundkurs Medizin-Ethik, Wien 2002, 31. Vgl. auch L. SIEP, Ethik und
Anthropologie, in: A. BACKHAUS / M. MAYER u.a. (Hg.), Identitit, Leiblichkeit, Normativi-
tit. Neue Horizonte anthropologischen Denkens, Frankfurt a. M. 1996, 274-298: 274.
Auf die Problematik des Verhiltnisses von Anthropologie und Ethik sei hier nur hingewie-
sen. Anthropologie als Leit-, Fundamental- oder Dachdisziplin der Ethik zu konzipieren,
stellt vor erhebliche Schwierigkeiten. R. Wimmer plidiert fiir ein Verhiltnis wechselseitiger
Verwobenheit, vgl. R. WIMMER, Zum Verhiltnis von Anthropologie und Ethik, in:
A. HOLDEREGGER / J.-P. WiL$ (Hg.), Interdisziplinire Ethik. Grundlagen, Methoden,
Bereiche (FS D. Mieth), Freiburg/Wien u.a. 2001, 32-52. Vgl. dazu auch die Beitrige von
J-P. Wils und Th. Rehbock in: J.-P. WiLs (Hg.), Anthropologie und Ethik. Biologische,
sozialwissenschaftliche und philosophische Uberlegungen, Tiibingen/Basel 1997.



