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VORWORT

Der vorliegende Band prisentiert die iiberarbeiteten Vortriige zweier Tagun-
gen des Instituts fiir Systematische Theologie der Universitit Hamburg und
der Deutschen Gesellschaft fiir Religionsphilosophie, die im Februar 2011 und
Januar 2013 stattfanden. Die Beitrige sind Ausdruck heterogener Perspek-
tiven, die durch das Interesse an einem Phinomen und dessen methodischer
ErschlieBung zusammengehalten und mit interdisziplinirer Neugier entwickelt
werden. Die Fakultit fiir Geisteswissenschaften, zu der der Hamburger Fach-
bereich Evangelische Theologie gehort, bot dafiir das natiirliche Umfeld, das
Warburghaus den anregenden Tagungsort, und die Deutsche Gesellschaft Siir
Religionsphilosophie sowie der Forderverein des Fachbereichs Theologie am
Tor zur Welt e.V. halfen durch finanzielle Unterstiitzung.

Der Dank der Herausgeber gilt aber nicht nur diesen Institutionen, sondern vor
allem den Referentinnen und Referenten, die unserer Einladung gefolgt sind
und sich hernach iiberreden liefen, auch Autorinnen und Autoren zu werden.
Sie mussten sich, wie der Finkverlag, fiir den wir hier stellvertretend Henning
Siekmann nennen, gedulden, weil der Herausgeber mit Verpflichtungen im
Vorstand des Evangelisch-Theologischen Fakultitentags, die Herausgeberin
mit solchen des Vikariats iiber ein weites Feld von Ablenkungen verfiigten.
Auch fiir diese Geduld, die eine praktische Bewihrungsprobe hinsichtlich des
im vorliegenden Band verhandelten Themas bedeutet haben mag, danken wir
herzlich.

SchlieBlich wiren ohne die beteiligten studentischen Hilfskrifte weder die Ta-
gungen (vom Flyer bis zur Gistebewirtung) noch die redaktionelle Arbeit an
der Drucklegung zu bewiltigen gewesen. Zu nennen sind: Olivia Brown, Si-
mon Jungnickel und Inga Schwerdtfeger sowie Mia-Maria Fischer und Jana
Wagner, die sich beide um die Vereinheitlichung der Manuskripte kiimmerten,
und schlieBlich Carlotta Israel, die Arbeiten letzter Hand iibernahm, insbe-
sondere die Erstellung des Personenregisters. Fachlichen Rat und hilfreiche
Unterstﬂtzung leisteten im Hintergrund die ehemaligen Wissenschaftlichen
Mitarbeiter am Institut, Dr. Christian Polke und Markus Firchow. — Manches
mag zu dienstlichen Aufgaben gezihlt haben, die wichtigsten Beitrige zum
Gelingen indes gingen iiber das Erwartete hinaus wie das gute alte donum
Superadditum. Vielleicht erkennt man an ihm sogar, was {iber Enttiuschung

hinausfiihrt: Dankbarkeit.

Nina Heinsohn / Michael Moxter, im Januar 2017
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MICHAEL MOXTER/NINA HEINSOHN

EINLEITUNG

In Thomas Manns erster Buchverdffentlichung ,,Der kleine Herr Friedemann™
findet sich eine Novelle mit dem Titel ,Enttduschung®.' Loziert ist deren
knappe Szene in einem Café in Venedig. Man darf vermuten, dass nicht nur
die Schilderung des Ortes, sondern auch die Idee zu diesem Text aus der Ita-
lien-Reise stammt, die der Autor zusammen mit seinem Bruder in den neun-
ziger Jahren des vorletzten Jahrhunderts unternahm. Denn Heinrich Mann ent-
wirft 1897 ebenfalls eine Variation des Themas unter dem gleichen Titel —
wenn auch seine Geschichte nicht in Venedig, sondern in Rom spielt.

Solche Konkurrenz bis ins Narrative hinein begegnet nur bei Autoren, die
sich nahestehen — und im speziellen Fall dieses Bruderpaares lieBen sich zu-
dem Binnenverhiltnis wie offentliche Positionierung gegeneinander ohne die
Deutungskategorie ,Enttiuschung® wohl kaum beschreiben. Auch darum ist es
interessant zu beobachten, wie sie ihre konkurrierende Aufmerksamkeit fiir
das Phiinomen der Enttiuschung jeweils zur Geltung bringen.

Heinrich Mann erziihlt eine Geschichte, die gattungsgeméll abrupt einsetzt,
indem er Szenen einer Ehe schildert, in der eine untreue und auch habgierige
Frau zur aufrichtigen Reue und Bitte um Vergebung findet, ja zu einer Art
Lebensgeneralbufe steigert, bis der letzte Satz des Textes mit ihrem Tod das
..Grauen der Enttiuschung*® offenbart. Es manifestiert sich mit und an der bit-
teren Einsicht, dass den von ihrem Vergebungswunsch adressierten Ehemann
weder ihre Untreue bekiimmert noch ihre Reue interessiert. Sein Verhalten,
das ihr als Zuwendung fiirsorglich und vergebungsbereit schien, hatte sie
falsch gedeutet. Der Moment der Einsicht nimmt ihr eine Tduschung, bringt
ihr einen bitteren Tod.

Wiihrend Heinrich Mann seiner Hauptfigur also eine Enttiuschung berei-
tet, konfrontiert Thomas Mann den Erzihler seiner Novelle mit dem Monolog
eines Fremden, der am Rande des Markusplatzes tiber den Café-Tisch hinweg
seine vielfiltigen Enttduschungen ausbreitet:

Mann, Thomas, ,.Enttiuschung®, in: Ders., Der kleine Herr Friedemann. Novellen, Berlin,
1898, S. 101-114.

Mann, Heinrich, ,,Enttiuschung®, in: Ders., Novellen, Bd. 1, Hamburg, 1963 [Nachdruck der
Ausgabe im Aufbau-Verlag], S. 35-43, hier S. 43.
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PHILIPP STOELLGER

ENTTAUSCHUNGSERWARTUNG UND
ERWARTUNGSENTTAUSCHUNG.
EIN CHIASMUS IN PHANOMENOLOGISCHER UND
ESCHATOLOGISCHER PERSPEKTIVE

I. Vorab — eine Erinnerung

Notiert sei einleitend, dass der aus dem Barock des 18. Jahrhunderts stam-
mende Ausdruck ,Enttduschung® (als Vorgang wie als Ergebnis) eine Lehnbil-
dung nach dem franzosischen ,désillusion® ist. Anfinglich meinte er die
,Bewusstwerdung einer Téduschung‘. Erst im 19. Jahrhundert bekam er die
heute géingige affektive Bedeutung von ,Betriibtheit {iber eine nicht erfiillte
Hoffnung® (so dem Grimm zufolge).: Durch diese Herkunft ist eine positive
Besetzung als Desillusionierung mitgesetzt, an die in der Aufkldrung ange-
schlossen werden konnte. Umso bemerkenswerter ist, dass bis heute die zur
Aufkldarungskritik der Romantik passende affektiv unlustvolle Besetzung do-
miniert. Aus der Spannung demgegeniiber bezieht die programmatische Auf-
nahme von ,Enttduschung® ihre Erwartungswidrigkeit und Pointe.

Wissenschaftlich kann eine Ent-tduschung im Sinne der Desillusionierung
als Gewinn verbucht werden, wenn ihr ins Wortliche zerlegter Doppelsinn gel-
tend gemacht wird: die Falsifizierung einer Tduschung. Mag beispielsweise im
Augenblick des Scheiterns eines Experiments die affektive Besetzung der Be-
triitbnis dominieren, ist damit doch die ,Falsifikation® einer Hypothese ein Er-
kenntnisgewinn. Ex post und mit der Zeit entpuppt sich dann jede Enttdu-
schung als Entdeckung einer Tduschung und so immerhin als eine kleine
Aufkldrung. Dementsprechend meinte Blumenberg in anderem Zusammen-
hang:

Lichtenbergs Kampf gegen die Physiognomik als den Inbegriff anschaulicher
Vorurteile ist nur Spezialfall des Prinzips der Aufkldrung, wie er sie sicht:
Erfahrung hat in der Enttduschung der Erwartung die Riicksichtslosigkeit der
Vernunft gegeniiber dem Menschen geltend zu machen.”

1 Vgl. Grimm, Jacob/Grimm, Wilhelm, Art. ,Entteuschung®, in: Ders./Ders., Deutsches Wor-
terbuch, Bd. 3, Leipzig, 1862, Sp. 639.

Blumenberg, Hans, Beschreibung des Menschen, hg. v. Manfred Sommer, Frankfurt am
Main, 2006, S. 687.
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246 PHILIPP STOELLGER

Nur wird in der Rigorositit der Anwendung dieses Prinzips die wissenschafts-
geschichtliche Kehrseite iibersehen: zum einen die Betriibnis der Alten wie
auch die kommende der Jungen, wenn ihnen spiter dasselbe widerfihrt. Bringt
doch zudem eine Ent-tduschung leider lingst keinen weiterfiihrenden Vor-
schlag. Von daher konfrontiert jede Enttduschung mit dem Problem, eine an-
dere, wenigstens efwas bessere Hypothese vorzuschlagen. So erscheint die
,Geschichte des Geistes* als stetiger Fortschritt in der Geschichte der Téu-
schungen: ein Labyrinth von Illusionen, die immer etwas lichter scheinen mo-
gen, aber doch in der labyrinthischen Hahle bleiben. Das Begehren nach fi-
naler, definitiver Ent-tiuschung bleibt so unerfiillbar wie jedes Begehren als
solches. Illusionen haben Zukunft. Denn ohne sie fehite es an gewagten Uber-
treibungen, Antizipationen und Hoffnungen, von denen ,wir* leben. Darum ist
auch nicht jede Tauschung oder Illusion @ limine unter den Verdacht der Irre-
fiihrung zu stellen.’

[1. Die Inkarnation der Enttiuschung

Von besonderer Prignanz fiir die ,Entdeckung® einer immer noch griind-
licheren Illusionierung in aller Desillusionierung ist Baltasar Gracians ,,Kriti-
kon® (von 1651), in dem in zentraler Rolle ein ,Entzifferer* auftritt (desci-
frador), der sich im Laufe der Erzihlung als ,Desengafio® erweist: als der Ent-
tauscher oder der radikale Aufklirer, der die Welt in all ihren Schwéchen und
Téuschungen ,aufdeckt'." Er durchschaut die Eitelkeit, die vanitas allen Da-
seins, mit dem Anspruch, durch Ent-tiuschung vor Enttiuschungen zu be-
wahr.en.5 Wer die soziale Welt zu ,dechiffrieren‘ vermag, so die darin in-
karnierte These, durchschaut sie und ist vor Irrungen und Wirrungen gefeit.’
Nur wird solch ein Aufklarungsglaube durch und durch zweifelhaft, wenn man
diesen Roman durchlebt.

Die Textwelt des Romans ist die Welt des Barocks: ein Spiegelkabinett, i
QGm die Lebensformen aus Tduschung und Maskenspiel bestehen, eine Welt,
in der .Simulation alles ist und alles Simulation (und nicht nur Interpretation;
wie Nietzsche meinte). Sein und Schein sind in dieser sich in Spiegeln spie-
gelnden Spiegelwelt ununterscheidbar. Dagegen tritt der Descifrador auf — mit
entsprechender Vergeblichkeit. Denn, so klagt die Figur namens Critilo:

Das Verwunderlichste von allem [...] ist, dass am Eingang der Welt Engano
St(?ht,. das Téuschen, am Ausgang aber desengaiio, das Enttiuschen, ein SO
misslicher Umstand, dass er allein geniigt, den ganzen Lebensgang dem Unheil

Vel Sloel}lger, Philipp, Art. Illusion*, in: RGG, Bd. 4, Tiibingen, 2001, 4. Aufl., S. 55£.
Vgl. Gracian, Baltasar, Das Kritikon, Ziirich, 2001, S. 707.715.
Vgl. a.a.0., S. 247.680ff.

Y;zlkfjansen‘ Hellnut, Die Grundbegriffe des Baltasar Grazidn, Genf et al., 1958, S. 1356t
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auszusetzen. [...] Wer hat dies so verfligt? Wer hat dies so angeordnet? Mir will
sich dariiber bewahrheiten, dass die Welt auf dem Kopf steht und alles in ihr
sich verkehrt. Der Enttduscher miisste, wenn es gut gehen sollte, gleich am
Eingang der Welt stehen, an der Schwelle des Lebens, und dem Menschen vom
ersten Schritt an, den er in die Welt tut, zur Seite stehen und ihn leiten, ihn vor
all den Fallstricken und Féhrnissen bewahren, die auf ihn lauern. Bedachter Er-
zieher und Helfer miusste er sein, der ihn keinen Augenblick aus den Augen
ldsst. Wegegott miisste er sein, der ihn auf dem Pfade der Tugend geradewegs
dem ihm bestimmten Gliicke zufiihrt. Stattdessen trifft der Mensch zu Anfang
auf den Tduscher, der ihn sogleich tiber alles verkehrt ins Bild setzt, ihm den
Kopf verdreht und ihn auf dem Wege linker Hand unrettbar ins Verderben
treibt!’

Die Antwort darauf bildet eine kleine Theologie der Enttauschung mit ihrem
Konterpart, einer Hamartiologie der Téduschung: Gott, ,der hochste Bau-
meister [...] setzte den Enttduscher ganz dicht an die Eingangsschwelle der
Welt und vertrieb den Tduscher weit davon weg™*®. Damit entsteht im Medium
der Téduschungsreflexion eine kleine Theodizee, mit der Frage des unde malum
als Woher der Tduschung. Die Antwort darauf, wer die Welt denn so in Un-
ordnung gebracht habe, ist gut augustinisch: ,,Die Menschen selbst, die kein
Ding an seinem Platz lassen konnen. Uberall haben sie doch das Oberste zu-
unterst gekehrt, in dem Durcheinander, das wir heute beklagen®.” Tduschung
entsteht aus der Perversion des Menschen — und Enttiuschung ist dann die
paradiesische Irrtumsfreiheit, die final als Offenbarung der wahren, urspriing-
lichen Ordnung wiederkehrt?

Wenn es denn so einfach wire. So begriifite einen der Enttduscher ur-
spriinglich, am Eingang der Welt, mit den Worten: ,,,Schau® [...], du bist nicht
fiir die Welt geboren, sondern fiir den Himmel; die Lockungen des Lasters
bringen den Tod, die Hérten der Tugend das Leben“." Ob das eine Karikatur
des Barockpredigers ist, eine des tugendhaften Moralisten oder vorausschau-
end eine Kants, wird seltsam ununterscheidbar. Klar ist jedenfalls die be-
unruhigende Grundfigur: Die Welt ist eine Enttauschung. Oder: Das Leben be-
ginnt mit der Enttauschung und einer entsprechenden Moralpredigt.

Wie Sokrates auf der Agora oder die Weisheit auf den Gassen lduft der
Enttauscher durch die Welt und predigt allen die selbstkritische Einsicht in die
eigenen Schwichen, geht ,,von einem zum andern und streute Wahrheiten
aus“'" — aber mit welchem Erfolgt? ,Stets trug er den Spiegel der Selbst-
erkenntnis bei sich und hielt ihn allen vor“"”. So erweitert er das soziale
Spiegelkabinett des Barock um einen Spiegel mehr. Sein moralistischer
Imperativ der Selbsterkenntnis findet dann auch wenig Zuspruch. , Teilte er

7
8
9

Gracian, Das Kritikon, S. 710-712.
A.a.O.,S.712.
Ebd.

10

A.a.0.,S. 713.
" Ebd.

12

© AaO,S.714.
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tiichtige Schlige aus mit seinen Wahrheiten, so bezog er iible Priigel mit dem
Arger*®, Die Welt will in ihren Tiuschungen nicht gestért werden. Darum
lassen sie sich alle Zeit ihres Lebens vom Tiduscher verfiihren. Erst im Alter
kénnen sie dem Enttduscher nicht mehr ausweichen, der ihnen die Augen 6ff-
net. Dann sind sie ,,mit allem am Ende: Ehre, Besitz, Gesundheit und Leben,
und was noch schlimmer ist, mit dem Gewissen“'. Erst das Ende des Lebens
bringt das Ende der Tduschungen. ,,Das ist der Grund, warum heute der 7du-
scher am Eingang des Lebens steht, der Enttiuscher aber am Ausgang, die
Liige am Anfang, die Wahrheit am Ende*."

Die Moral von der Geschicht’ ist schlicht: Leben lebt in Selbsttduschung,
und erst der Tod, die groBe Enttiuschung, lisst die Tduschungen des Lebens
zerbrechen. Gut und bdse sind hier moralistisch sauber sortiert, und die ganze
Welt ist als leer und eitel demaskiert. Aber solch eine Enttiuschungspredigt
reflektiert auch gleich mit, dass sie nicht anerkannt werden kann — aus Liebe
zur Tduschung. Was bleibt, ist daher Vergeblichkeitsbewusstsein, eine vanitas
hoherer Ordnung. Der Enttiuscher kann nur mit Enttauschungserwartung g¢-
dacht werden. Denn sein Daseinssinn, die Erwartungsenttiuschung, kann die
Téuschung nicht durchdringen, sowenig wie Platons Hohleninsassen von ihrf:r
Daseinsform lassen konnen. Der Enttiuscher tiuscht sich, wenn er meint, die
Getiuschten endlich enttiuschen zu kénnen. Das gelingt ihm nur ,am Ende’,
am Hohlenausgang. Und dann gelingt es ,eigentlich® nicht ihm, sondern €s
wird nur durch die letalen Umstinde ermoglicht. )

Gracians ganzes ,,Kritikon ist eine ebenso narrative wie inventive und kri-
tische Philosophie in Romangestalt. Sie reflektiert in unendlicher Spiegelung
den Enttduscher, den Entzifferer, den Aufkldrer. Dass ausgerechnet ein Ro-
man, dick und rund wie eine russische Puppe, als Metakritik der Enttiuschung
auftritt, ist nicht ohne abgriindige Ironie. Auf der Suche nach Desillusio-
nierung schwimmt man unversehens in schwarzer Tinte — ohne Land in Sicht-
Der Enttduscher inkarniert die Enttduschung in Gestalt eines dicken Buches, 11
dem man sich nur verlieren kann.

Nicht verschwiegen sei dabei, dass der Enttiuscher durchaus messianische
Ziige zeigt. Er wird ,,noch nicht einmal erkannt®, wenn er erscheint.'® Er wird
,»der ob seiner Schonheit und seines Glanzes geliebte Sohn der Wahrheit™ ge-
nannt."” Die in Selbsttduschung Lebenden hingegen meinen:

Mag er doch Kind der Wahrheit sein, so viel er will, fiir mich war er der
Rabenvater des Lebens! Was hat er uns nicht fiir Verdruss bereitet, was hat €r
uns nicht im Nacken gesessen mit seinem dauernden Gerede vom Enttciuschen

" Ebd.
" Ebd.
A:a.0.,8, T15.
' Ebd.
Ebd.
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jeden Mor%cm mit seinem Aufkliren und nochmals Aufkicren schon zum
~ .. o 1
Friihstiick!

Der Aufklirer nervt wie die Miicken am See im Sommer:

Ach je, was hat er uns nicht gelangweilt und uns in den Ohren gelegen mit
seiner ewigen Wahrheit am Tage! Abschiitteln hitten wir ihn miissen, den auf-
dringlichen Plagegeist, die listige Miicke."

Und was er zu bieten hat, so die Stimme des Romans, ,,waren doch nichts als
ldappische Schwachheiten, was er da als Wahrheiten ausgab“.”

Aufklirung bedarf der Selbstaufkldrung, denn sie ist ebenso wenig vor
Selbsttduschung und Selbstiiberschitzung geschiitzt wie alles Andere. Fiir
diese Einsicht musste man nicht erst auf Kant warten. Die Gestik und Rhetorik
des Aufkldrers fillt uns allen leicht, mag man meinen, nur wird sie halt bis-
weilen seicht. Sind doch Tduschungen immer die Tduschungen der Anderen
(so wie Mythen immer die Mythen der Anderen sind, der Glaube daran der
Glaube der Anderen). Das kann man ,Delegation® nennen (oder medien-
theoretisch Interpassivitit): Man schreibt den Anderen zu, was man selber
gerne los wire, aber doch nicht lassen kann.

Dabei zehrt der Aufkldrer vom Dunkel, das er zu vertreiben sucht. Wie das
Christentum lebt er von der von der gniddigen Langsamkeit der Zeit, vom
Katechon oder von der Parusieverzogerung. Denn am Ziel angekommen, der
ultimativen Tduschungsfreiheit, erginge es ihm wie dem Revolutionir am Tag
nach der Revolution: Da capo... Genauer besehen zeigt Gracians Roman nicht
nur den Aufklarungsbedarf der Aufkliarung, deren Dialektik also, sondern
auch, wie sie ein ungliickliches Bewusstsein reprisentiert, wenn sie sich aus-
nimmt vom Tduschungsverdacht. In Tduschungen verstrickt miisste das Be-
gehren ,dariiber hinaus® ins ,Jenseits aller Tdauschung® wohl oder iibel auf den
,absoluten Begriff*, auf reine Unmittelbarkeit oder absolute Transparenz wet-
ten. ,I would prefer not to... Denn, so die Wette des ,,Kritikon®, wir leben
»auf dem Markt der Trugbilder”, und bei allem Aufkldarungsbedarf gibt es ein
,Recht auf Torheit*.”

I11. Tauschungsregister: Logos, Ethos, Pathos

Téuschung wie Enttduschung ist offensichtlich mehrdeutig, wie das ,,Kritikon*
zeigt:

" Ebd.

" Ebd.

* A.a.0.,8.716.

Ebd. und a.a.O., Anm. 10. Analoges wie zum Entzifferer und Enttiuscher folgt zum
.Uberseher*, der ins Innerste der Menschen schaut, alles sieht, aber (zum Gliick) dariiber
schweigt (vgl. a.a.0., S. 719ff.).
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— Sie kann die kathartische Auflésung einer Tduschung im Sinne der Des-

illusionierung meinen. Nur tritt im Gewand der Katharsis schnell eine neue
Tiauschung an die Stelle der alten. Denn ,totale’ Aufldsung wire un-
ertriiglich, die ,nackte Wahrheit* unmenschlich und schrecklich. Wie es ein
,Recht auf Schein® gibt (mit Pascal),” so ein Recht auf Torheit oder Téu-
schung.

Sie kann die unlustvolle Nichterfiillung einer Erwartung oder einer Hoff-
nung besagen, also Erwartungsenttduschung. Wenn das nicht in Melal?-
cholie oder gar Akedie enden soll, wird irgendeine neue Erwartung an die
Stelle Ersterer treten — und dem Erfahrenen gleich mit entsprechender Ent-
tauschungserwartung. Dann entsteht eine Frage des ,Mafes‘: Reine Enttdu-
schungserwartung wiire nicht nur skeptisch, sondern trostlos, vollig ,des-
illusioniert’, als gélte: Je abgeklirter, desto aufgeklirter — was am Ende nur
noch ,abgebriiht® wiire.

Sie kann auch enger noch die Aufklirung iiber Irrtiimer benennen, dann
allerdings in tropischer Wendung, wenn die philosophischen Aufkldrungen
sich als Erleuchtung und Offenbarung des Richtigen und Vertreibung des
Dunkels und der Unmiindigkeit stilisieren.

So hat Enttduschung verschiedene Formen der ,Tduschung‘ zur Vorausset-
zung und damit verschiedene ,Sinne* mit entsprechend verschiedener Sinn-
lichkeit:

Erwartungen und Hoffnungen, die sich nicht erfiillen, warum auch immer;
Téuschung und Illusion, die bei noch so groBer Enttiuschung immer wie-
der umbesetzt werden;

oder im engeren Sinne Irrtum und leere Spekulation, auf deren definitives
Vergehen immer wieder gehofft wird.

Zur Orientierung ist es moglich, Enttiuschung in den drei Registern von Lo~
gos, Ethos und Pathos zu differenzieren:
— In Fragen der Erkenntnis, sei es von etwas oder von sich und anderen, also

9
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im Register des Logos, ist Tduschung ein ,Irren‘ und dessen Dauer Jrrtum’
und ,Illusion‘. Dabei kann man sich iiber etwas tiuschen (etwa iiber das
Sonnensystem oder iiber Gott oder iiber sich selbst) als Selbsttauschung;
oder man kann getduscht werden (bis zum Betrug). Es kann wissentlich
und willentlich geschehen oder unwissentlich und unwillentlich. ,Was kon-
nen wir wissen?‘, brauchte man nicht zu fragen, wenn wir nicht weniger
oder mehr zu wissen vermeinen, als wir konnen. Die verschiedenen Auf-
kldrungsprojekte (der Vorsokratik, des Hellenismus, des arabischen Mittel-
alters, der Reformation oder des langen 18. Jahrhunderts) sind Erhellungs-

Blumenberg, Hans, ,,Das Recht des Scheins in den menschlichen Ordnungen bei Pascal”,
Philosophisches Jahrbuch 57 (1947), S. 413-430.
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unternehmungen, die Licht ins Dunkel des Unwissens oder Irrtums zu brin-
gen pritendierten — also Ent-tiuschungsprojekte.

— In Fragen des ,guten Lebens® oder richtigen Handelns, im Register des
Ethos, ist Tauschung ein falsches oder falsch Wollen im Sinne eines zu
wenig oder zu viel des Guten und Richtigen oder ein Wollen des Falschen,
Verkehrten oder Ublen. Wie im Logos das Bedeuten (und Bestimmen)
dominiert, so im Register des Ethos das Begehren als voluntatives Aus-
sein-auf. Wer unbedingt Bomben legen will, um das Reich Gottes mit lau-
tem Knall zur Welt zu bringen, der irrt nicht nur; er will und tut auch das
Falsche auf falsche Weise. Fehlgeleitetes Wollen ist nicht osne kognitive
Korrektur zu ent-tduschen, aber das ,Gesetz, das in den Gliedern steckt®, ist
nicht nur ein theoretischer Irrtum, sondern leiblich begehrend. Dem-
entsprechend ist auch die Enttauschung leibhaftig einschneidend und
schmerzhaft.

— Das fiihrt in den Ubergang zu Fragen der passiblen Sinne, des Fiihlens und
der Affektion, also in das Register von Pathos und Pathe. Hier scheint
Téuschung erst einmal fernzuliegen. Denn wer Zahnschmerzen hat, irrt
sich nicht. Die kleinen Grotesken der Aufklirung dariiber, dass man doch
gar keine Schmerzen habe, sind bekannt. Aber wenn man keine Zihne
mehr hitte und dennoch Zahnschmerzen? Oder wenn man am beriichtigten
,Haarbruch® litte, egal wie viele Haare und Briiche man hitte? Dann hat
das etwas mit ,Phantomschmerzen® zu tun. Und wenigstens bei den Zahn-
schmerzen des Zahnlosen wiirde man mittlerweile zuriickhaltend sein, ihn
fiir einen ,eingebildeten Kranken® zu halten. Denn eingebildete Schmerzen
schmerzen natiirlich ebenso. Man mag sich iiber die Ursachen tiuschen,
das Phianomen bleibt. Die Entlastung (nicht Ent-tiuschung) von Phantom-
schmerzen wird kaum kognitiv oder voluntativ gelingen. Ob Medikamente
helfen oder eine Therapie, ist eine andere Frage. Jedenfalls wird der Sitz
im Leib dieser Heilungsversuche den Sinn dieser seltsamen Sinnlichkeit
betreffen miissen — sei es von der Sinnlichkeit aus, sei es von der Arbeit
am Sinn aus. Aber, so fern die Tduschung in Fragen der Schmerzen liegt,
so vertraut ist sie in Fragen des Fiihlens, der Stimmungen, der Affekte und
Liiste oder Unliiste. Denn hier wird fiir gewdhnlich die Wurzel des Ubels
namens Tduschung verortet: Gefiihle seien der Ursprung aller Unordnung
und so tduschungsanfillig, dass man sie fiir die eigentlichen Tauscher hiilt.
Auch wenn das so pauschal ist, dass es selber schon tduschend plausibel
scheint, ist die Enttduschung in dieser Hinsicht nicht nur ,betriiblich®, son-
dern im Grenzwert schockierend und zutiefst unlustvoll.

Die drei Aspekte von Tduschungen — Logos, Ethos, Pathos — erméglichen und
fordern daher auch, verschieden dimensionierte Bearbeitungen derselben zu
unterscheiden. Die Ent-tduschung von kognitiven Téuschungen mag kognitiv
vorgehen, die von voluntativen voluntativ etc. Je nach Tduschung wird man
sc. unterschiedlich reagieren. Séuberliche Separationen indes sind kaum plau-
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sibel, da meist stets alle drei Dimensionen miteinander im Spiel sind. Daher ist
die Unterscheidung als solche nicht zureichend. Es ist vermutlich je und je die
Frage, wie alle drei beriihrt und bedacht werden. Selbst das Fanal der Auf-
klirung — Sapere aude! — hatte kognitive, voluntative und affektive Dimen-
sionen. Wer das vergifie, wiirde die leibhaftige Mehrdimensionalitit der Ent-
tauschung verengen. Die umgangssprachlich Enttiuschung benannte, unlust-
volle Widerfahrung ist nicht nur, nicht einmal vor allem eine Sache des Wis-
sens oder Wollens, sondern basal eine des Fiihlens: eine Widerfahrung, deren
Gegebenheitsweise genuin pathisch ist.

[nsofern ist Enttduschung dem Glauben verwandt, wenn auch irritierend
invertiert. Gilt Glaube als die groBe Erfiillung der (Heils-)Erwartungen, nicht
ohne gefihrliche Nihe zur Tduschung, als ,wiren wir schon auferstanden’
(wie die korinthischen Gegner des Paulus meinten), ist Enttiuschung dessen
Widerpart und kommt in die Nihe des Nihilismus, wenn sie zur schlechten
Angewohnheit wird, zur Denkgewohnheit der permanenten Enttiuschungs-
erwartung, die von Skepsis bis Zynismus spielen kann. Gerit Enttduschung in
die Niihe des Unglaubens? Kann denn Enttiuschung Siinde sein? Wohl kaum.
Aber was dann? Jedenfalls nicht nur neutral beobachtende Aufklirung. Ist
Enttauschung der Widerpart des Glaubens, der auf dem Recht zur Torheit be-
steht, und sei es mit der Wette, sie sei die eigentliche Weisheit? Glaube und
Unglaube kreuzen sich auf schréige Weise mit Téuschung und Enttéuschung.

Traditionell wiirde Téiuschung als Siinde gelten und Siinde als Tduschung —
gewollt als Betrug oder ungewollt wider den Geist der Vernunft, gewollt, in-
dem man sein Herz an falsche Gotter hingt, oder ungewollt, indem man aus
Versehen meint, man miisse irgendwelche Lehren glauben, die man nicht ver-
steht. Miisste dann entsprechend Enttiuschung die erhellende Beseitigung der
,Stinde* sein, Glaube also eine grofe Enttiuschung? Oder griindet Glaube in
der groflen Enttduschung, in der ,Siindenerkenntnis®, die alles Alte als eitel
und falsch erkennt (und darin dessen Priisenz zu verkennen Gefahr liefe)? War
der Siindenfall eine tiefe Tiuschung, so folgte ihm schnellstens die Enttiu-
schung des nicht gehaltenen Schlangenversprechens. War die Enttauschung
immerhin ein Gewinn, ging der doch einher mit dem Preis von Scham und
Selbstverbergung. Das Spiel von Tduschung und Enttduschung fiihrte in die
Umwege raus aus dem Paradies (mit seiner TAuschungsanfilligkeit), hinein in
die Geschichte Gottes mit seinem Volk — voller Irrungen und Wirrungen. Aber
so einfach ist es leider nicht, dass Enttiuschung stets die Vertreibung des
Teufels oder des Aberglaubens wiire. Auch wenn die Aufklirungen ihr Des-
illusionierungsprogramm gern als Offenbarung und Heil zu verkiindigen
pflegten (was nicht ohne Illusion abgeht), kann Enttiuschung auch in Ap—
griinde fiihren: in die Verzweiflung oder den weltumfassenden Sinnverlust 1}1
der Akedie. Glaube als Enttiuschung des Alten kann selber kippen in tie'fC
Verzweiflung. Enttiuschung kann auch zu weit gehen, wenn sie jeden Schein
fiir Tauschung hilt, wenn alle Worte als modrige Pilze zerfallen oder auf der
Suche nach dem eigentlichen, ewigen Wesen alle Existenz nur als todverfallen
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und uneigentlich verkannt wiirde. Enttiuschung ist notorisch ambivalent und
daher ebenso aufklirungsbediirftig wie die viel versprechenden Aufklirer.
Aber dabei finale Enttiuschung zu erwarten wiirde in neue Erwartungs-
enttduschungen fiihren.

IV. Anthropologisches Vorspiel

Enttduschung ist allgegenwiirtig. Das ist kaum iiberraschend, denn sie ist eine
Kondition humanen Daseins — bereits im Paradies. Um die Lebensmetapher
des Spiels zu bemiihen: Wenn zwei gegeneinander Tennis spiclen, ist der Sieg
des Einen die Niederlage des Anderen. Die Erfiillung der Hoffnungen des
Einen ist die Enttauschung des Anderen. Wer mitspielt im Leben, kann nur
Enttduschungen riskieren (auch einem Gott kann es nicht anders ergehen,
wenn er sich auf das Leben der Anderen einliisst).

Selbstredend muss der Sieg des Einen nicht immer die Enttiuschung des
Anderen bedeuten. Das wiirde nur gelten, wenn alle um dasselbe spielten (in
der Logik mimetischen Begehrens: Was der Eine begehrt, begehren auch die
Anderen). Es ist auch moglich, dass alle leer ausgehen und enttiuscht werden.
Und es wiire auch denkbar, dass keiner leer ausgeht, sondern alle Erfiillung
finden. Nur was wiire das fiir ein Spiel oder was fiir ein Leben, bei dem alle
Erwartungen erfiillt wiirden? Das oder der Erwartete miisste dann in Hiille und
Fiille gegeben sein ohne jede Knappheit. Dass Heilsvisionen so zu hoffen
wagen, ist bekannt. Wer Gott begehrt, kénne daher nicht enttiuscht werden.
Denn wer ihn verzehrt, hat daran immer genug und zu viel zu beilen. Die
Frage bleibt nur, ob solche Versprechen nicht den Mund zu voll nehmen. Wii-
re ein Gott ohne Knappheit nicht ein billiger Gott? Ein Glaube ohne Ent-
tduschungsrisiko nicht ein allzeit satter Glaube — bis in die Karikatur des feis-
ten Luthertums? So lautet gelegentlich der (romische oder reformierte) Ein-
wand gegen solche Visionen der verschwenderischen Fiille.

Diesseits dieser Grenzfrage steht es bekanntlich anders, und nicht zuletzt aus
dieser Differenz von Erwartung und Erfiillung bezieht die Heilserwartung ihre
Spannung. Ein Leben ohne Enttiduschungen in Hiille und Fiille wiire vielleicht
paradiesisch oder himmlisch, aber nicht geschichtlich denkbar, nicht in dieser
Welt. Es konnte kein kulturelles Leben sein, das mit seinen Knappheiten von
Enttauschungen bestimmt bleibt.

Kulturelle Medien (wie Bilder oder Geld und Sprache) in ihrer Tiu-
schungsanfilligkeit sind daher meist ,an und fiir sich genommen so tiuschend
wie enttduschend, weil sie als Supplemente der Fiille und Regulatoren der
Knappheit dienen. Daher sind Brot und Wein per se meist enttiuschend (zu-
mindest der Abendmahlswein). Nur wer sich von ihnen mehr verspricht oder
versprechen ldsst, wird trotz des schalen Geschmacks mehr darin schmecken.
Was fiir den einen Tduschung und enttiduschend, ist dem Anderen sein Seelen-
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heil. Die Perspektivitit von Enttduschung wird hier manifest. Und mit Per-
spektivitit ist die Unhintergehbarkeit des Scheins, des Fiir-mich-Erscheinens
benannt. Das Spiel von Tduschung und Enttduschung hat seinen Sitz im Leben
im Leib, in der kindsthetischen Perspektivitit der Wahrnehmung. Nur ein all-
sehender Blick eines panoptischen Subjekts wire tduschungsunanfillig — und
darin auch perspektivlos.

Was mit der Perspektive leiblich und rdaumlich manifest wird, gilt auch dia-
chron kraft der Zeitlichkeit humanen Daseins, der Differenz von jetzt und
dann oder einst. Was ich jetzt nicht habe und von der Zukunft erhoffe, zer-
dehnt und spannt mein Dasein (distentio). Da wir nicht in einer reinen
Wunschwelt leben, die Wirklichkeit sich zumindest meist nicht unseren Wiin-
schen fiigt, bleibt das Meiste unerfiillt. Das Ausstehen wie der Entzug sind
spiirbare Gegebenheitsweisen dessen. Daher wire ein Christentum ohne Sinn
fir das Ausstehende — ohne Warten und enttduschungserprobte Erwartungs-
haltung — so saturiert wie eine Selbsttiuschung. Erwartungsenttiduschung ist
daher ebenso unvermeidlich und spannend wie leidlich und unlustvoll; Ent-
tauschungserwartung hingegen wird resigniert oder verzweifelt oder sogar zy-
nisch? So klar ist das keineswegs.

V. Enttduschung als Theologiekritik

Kritisch wird die Enttduschung, nicht erst seit der Aufklirung, wenn sie als
Antagonist zur gingigen ,Erfiillungsrhetorik® auftritt. ,Das Ende hat be-
gonnen, das Eschaton ist da, das Heil realprisent und wer das glaubt, ist ge-
rettet.” Das geht gegen allen Augenschein und alle Religionskritik, die das fir
Téuschung hilt, davon aus: Gott hat’s verheiBen, und weil er treu ist und sein
Wort hilt, ist schon erfiillt (in Christus) oder wird erfiillt werden (bei seiner
Wiederkunft), was verheifien ist. ,Christ ist erstanden® ist der Anfang des Be-
kennens — und darin zugleich tief ambivalent, wie der Konflikt in Korinth
zeigte. Denn der Uberschwang ist tauschungsanfillig. Dagegen konnte der
Verweis auf den Gekreuzigten nur als groBe Enttiuschung wirken. Dass aller-
dings den Gekreuzigten als weisere Weisheit Gottes zu verkiindigen seiner-
seits unendlich viel verspricht und sich darin tiuschen kénnte, diirfte Juden
wie Griechen klar gewesen sein.

Der christliche Glaube, auch der Glaube an den Gekreuzigten, lebt aus
einer Erfiillungsgewissheit und einer darin griindenden gesteigerten Erfiil-
lungserwartung. Wo hitte da Enttiuschung noch einen Sitz im christlichen
Leben? Wenn Gott einen nie und nimmer enttiuscht — was konnte dann noch
von Gewicht sein? So kann man sich tduschen.

Denn zumindest die Geschichte Jesu war durch und durch eine Ent-
tduschungsgeschichte: groBe Erwartungen, viele Versprechen — und dann die-
ses elende Ende. Wie endete das Markusevangelium: ,,Und sie sagten nie-
mandem etwas; denn sie fiirchteten sich® (Mk 16,8). Was lag dann ferner oder
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aber niher, als das Ende als Erfiillung zu deuten, und mehr noch, spiter aus
dem Kreuz ein Siegeszeichen zu machen. Eine Theologiekritik wie die
Luthers hielt das fiir Selbst- und Fremdtiduschung, zu glorios, zu viel Er-
filllungspathos.

Aber nicht nur die Geschichte Jesu war enttduschend fiir viele. Auch wer
sich davon nicht abschrecken liel und ihm dennoch folgte, hatte weiterhin mit
Enttduschungen zu tun und zwar umso mehr. Wie steht es beispielsweise im
Lichte der Frage nach Enttduschung mit dem Geber? Wer bittet, am besten
selbstlos fiir Andere, diirfte enttduscht sein, wenn es denen dennoch iibel er-
geht. Und wer dankt und preist, erwartet wenigstens Anerkennung dessen und
Antwort darauf. Insofern bleibt Kains Enttduschung durchaus verstindlich, als
sein Opfer kein Wohlgefallen fand (auch wenn das mimetische Begehren im
Opferwettkampf mit Abel dominiert haben sollte). Die Frage ist dann, wie
vermieden wird, dass Enttduschung in Wut und Weltenbrand fiihrt. Der ag-
gressive Umschlag der Enttauschung ist ebenso lebensgefihrlich wie der re-
signative oder akedische. Hilft da Erwartungserniichterung, also Deeskalation
der Erfiillungsrhetorik? Wire Enttduschungserwartung zu empfehlen, um den
Erwartungsenttduschungen vorzubeugen? Am besten wire dann Enttiu-
schungsresistenz, wenn man nichts mehr erwartet, hofft, liebt oder glaubt.
Aber diese Erniichterung wire letztlich leblos und so hoffnungs- wie lieblos.

Zur religiosen Kultur gehort sicher eine gewisse Enttduschungskulti-
vierung, wer aber Resistenz erwartet, diirfte zu viel versprechen. Prophylak-
tisch wire eine Deeskalation zu weit gehender Erwartungen oder die Mifi-
gung des religiosen Begehrens. Wer einen neuen Himmel und eine neue Erde
verspricht, lduft Gefahr, Wut auf die alte oder deren Geringschitzung zu pro-
vozieren. MéBigung klingt zwar immer gut in aristotelischer wie protes-
tantischer Tradition, aber sie ist nicht die einzige Therapie eskalierender Er-
wartungen. Eine andere wire die Umlenkung des Heilsbegehrens auf den
Nichsten. Im Geiste der judischen Religionsphilosophie Rosenzweigs oder
Lévinas” wiren nicht Gott und seine reale Gegenwart der Gipfel religioser Ge-
niisse, sondern die Gegebenheitsweise und Erfiillungsform des ,Glaubens®
sind die ,Liebe‘ (Rosenzweig) oder die ,unbedingte Verantwortung® (Lévi-
nas). Wer diese Umlenkung nicht als enttduschend abweist, wird darin aller-
dings alles Andere als eine enttiuschungsresistente Frommigkeitsform finden.
Denn dass Liebe erfiillt und Verantwortung gerecht wird, diirfte die Ausnahme
bleiben. Wer auf ,den Anderen‘ hofft und ihn liebt, trotz allem, wird in der
theologischen Regel noch eher enttiuscht werden, als wenn er Gott liebt und
auf ihn hofft. Gott selbst diirfte das nur zu gut wissen: Wer sich auf ,sein
Volk* verldsst, wird enttduscht werden. Es dennoch zu lieben ist die erstaun-
lich gniddige Form der Enttauschungskultur, mit der allen Enttiuschungen zum
Trotz dennoch erwartet wird, was bisher immer enttiuscht wurde.

Nur sollte man auch umgekehrt mit der Enttiuschungserwartung maBvoll
umgehen. Eine Hermeneutik des Verdachts wiirde alles und jedes unter T#u-
schungsverdacht stellen (auler der einen Perspektive des Verdachts viel-
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leicht). Wenn man mit der Generalhypothese von ,Schein und Téduschung® al-
lem zu Leibe riickt, bliebe am Ende, wenn nicht radikale Selbststeigerung, so
doch die Verzweiflung, in der alle Erscheinung als modrige Téduschung zer-
fillt. Selbst dem selbstgewissen Subjekt ist es ja kaum anders ergangen. Eine
eskalierende Enttduschungserwartung wird auch produzieren, was sie erwartet.
Wer Grund fiir seine Skepsis sucht, wird sie finden. Analoges gilt fiir Zyniker
ebenso wie fiir Melancholiker oder leidenschaftliche Pessimisten. Daher sind
sich selbst erfiillende Prophezeiungen auch so wirksam wie fruchtlos. Sie
wiederholen nur, was sie vorhersehen und hineinsehen in die Phinomene.

Im Riickblick auf den Entzifferer und Enttiuscher heifit das, es mangelte
thm an kritischem Selbstzweifel, ob er die Tduschungen mitproduziert, die er
zu enttduschen suchte. Analoges gilt fiir all diejenigen Aufklarer, die erst eine
Unmiindigkeit stipulieren miissen, um die Befreiung zu verheiBen. In der
protestantischen Homiletik ist lange Zeit Ahnliches gingig gewesen: mit
Gesetzespredigt die Erwartung zu erzeugen, die dann nachlaufend zu erfiillen
versprochen wird. Dass diese Technik der Angstigung zwecks Entiingstigung
nicht mehr gelehrt wird, ist sicher ein Gewinn in der Geschichte der Ent-
tauschungen.

Wann immer Erwartung und Erfiillung nicht zur Deckung kommen und
Wunsch und Wirklichkeit divergieren, solange man lebt, stellt sich Enttdu-
schung ein, weil Erwartungen bestehen, die das Leben lebendig halten. Mag
man unter der Agide des Lustprinzips immer mehr Wiinsche haben und das
Begehren geniefien, wenn sie unerfiillt bleiben, stellt sich doch ein unlust-
voller Kater ein: Enttiuschung iiber das Nichterfiillte. Wiirde hingegen unter
der Agide des Realititsprinzips moglichst gar nichts erwartet, wire das letzt-
lich apathisch, misanthropisch oder gar akedisch. Leben ist nur in der Span-
nung von Erwartung und Enttduschung moglich — aber genau diese Spannung
auszutarieren, ist offenbar eine Unméglichkeit, wie die Abstiirze der Ent-
tauschungen zeigen, die Uberspannungen ebenso wie die Entspannungen.

Es gehort zur Logik des Begehrens, dass es wesentlich unerfiillt bleibt.
Sonst wire es nur ein Bediirfnis, das sich befriedigen lieBe. Kein Begehren al-
so ohne Nichterfiillungstolereranz (oder auch Genuss der Nichterfiillung). Mit
dem Lustprinzip steht es etwas anders: Es findet seinen Antagonisten im
Realitéitsprinzip, das nicht zuletzt in einer Ausbalancierung von Wunsch und
Wirklichkeit besteht. Dass somit zwei Prinzipien (wenn nicht mehr Herzen)
den Rhythmus unseres Lebens bestimmen, Reales und Imaginires (Realitdt
und Lust), ist nachvollziehbar. Aber, wie Blumenberg notierte:

Das Eingreifen des Realititsprinzips ist nun einmal ohne die Grunderfahrung
des Zweifels und der Enttiuschung nicht moglich. Sie zu iiberspringen bedeutet
stindiges Beharren in der Illusionssphiire.”

Blumenberg, Beschreibung des Menschen, S. 641.
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Dass das eine Prinzip zum Abbau, das andere zur Herrschaft bestimmt sein
sollte, das ist fraglich. Denn was wire das fiir ein Leben, das der Lust mog-
lichst immer weiter entsagt, das Begehren domestiziert, um nur noch Sinn fiir
die Realitdt zu haben? Diese ebenso augustinische wie freudsche Perspektive
kann einen ans Kloster denken lassen, an abgekldrte Seelenkundler oder an
verbeamtete Biirokraten. Es wire jedenfalls ein Leben jenseits von Begehren
und Enttauschung, allzu ,enttduschungsresistent” — und darin selber eine Ent-
tduschung sondergleichen, die nichts mehr zu erwarten wagte, das nicht sicher
wire.

Wie viel Wirklichkeitssinn auch immer sich im Laufe des Lebens einstellt,
der Sinn fiirs Mogliche oder gar (noch) Unmdégliche gehort wesentlich zum
Menschen. Sonst wire er zur Pflanze verkiimmert, die nie mehr erwarten wird,
als ihr die Wirklichkeit geben kann. Das prigt auch den Glauben und sein Le-
ben. Denn wenn Glaube nicht nur Wirklichkeitssinn ist, sondern der Sinn fiirs
Mogliche (das dem Glauben und Gott Mdégliche) und sogar fiirs Unmégliche
(zumindest fiir das, was der homo capax nicht vermag, aber Gott hoffentlich),
ist er stets auf mehr aus, hinaus tiber die Wirklichkeit, wie sie derzeit ist. Er
wagt es, mehr zu hoffen, zu lieben und zu glauben und damit das Realitiits-
prinzip zu verletzen, das Wirkliche zu iiberschreiten, entscheidend auch contra
experientiam.

Dieses vitale Begehren des Glaubens (augustinisch gesagt: ein Begehren
Gottes im Sinne des genitivus obiectivus) ist daher nie und nimmer enttiu-
schungsresistent, sondern riskiert sehenden Auges enttduscht zu werden: zu-
mindest von der Welt, vom Lauf der Zeit, gewissenhaft wohl auch von sich
selbst. Dann wird das Begehren des Glaubens (genitivus obiectivus) dem Be-
gehren Gottes (genitivus subiectivus) immer dhnlicher: Gottes Begehren, die
Schopfung zu vollenden, erscheint hinreilend naiv oder iiberschwiinglich,
wenn man sich die Geschichte Israels, der Jiinger oder der Kirchen anschaut.
Aber dennoch derart zu begehren, ist zwar nicht enttduschungsresistent, aber
doch enttauschungswidrig: ein Hoffen und Begehren ,trotz allem‘. Wenn und
sofern der Glaube derart zu begehren wagt, wendet er sich vom Begehren Got-
tes im Sinne des genitivus obiectivus zum Begehren Gottes im Sinne des geni-
tivus subiectivus: Er wagt es, wie Gott zu begehren.

Das zeigt die Gegenprobe: Wer die Welt nur fiir einen solchen Zeichen-
zusammenhang hilt, der aufgeht in seiner Funktion, auf die wahre res hin-
zuweisen, wird nichts mehr von der Welt erwarten. Sofern der Glaube nichts
,von der Welt® erwartet, sondern alles von Gott, kann er von der Welt auch
nicht enttduscht werden; in protestantischer Perspektive auch nicht vom ,pec-
cator in re‘, dem eigentlich uneigentlichen Selbst.** Wer nichts von der Welt
und alles nur von Gott erwartet, der wiirde sich tduschen und sich selbst ge-
nauso wie die Welt aus der Verantwortung entlassen.

24 - o % X
Aber auch wenn man alles von Gott erwartete, konnte man enttiuscht werden, je nach

Vorstellung des Erwarteten (und auch darin, a/les von Gott zu erwarten).
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Leben steht stets in einem Erfahrungs- und Erwartungshorizont und ist damit
gespannt ,auf etwas aus‘ und ,auf etwas hin‘. Im christlichen Leben ist das die
eschatologische Spannung auf die Vollendung hin einerseits, also auf das
Neue, und andererseits die damit gesetzte Spannung gegen das Alte, den ,alten
Adam*. Die Erwartungshaltigkeit oder, theologisch gesprochen, ,Glaube, Lie-
be und Hoffnung* bedingen die permanente Enttiuschungsanfilligkeit dieses
Lebens. Auf diese verzichten konnte man nur um den Preis der Erwartungs-
losigkeit — und das hieBe letztlich um den Preis des Lebens. Nur der Tote ist
definitiv vor allen Enttduschungen geschiitzt. Wiirde also die Enttduschungs-

erwartung dazu fiihren, keinerlei Erwartungsenttiuschung mehr zu riskieren,
wiire das final letal.

VL. Pathik: Enttduschungsgefiihle zwischen Gott und Mensch

Pflanzen diirften von Enttduschungen verschont bleiben. Denn sie erwarten
nichts und fiihlen nichts, wenn nicht eintritt, was sie nicht erwartet haben. Sie
wissen auch nichts, konnen also nicht irren und aufgeklirt werden. Vielleicht
swollen® sie etwas, zumindest kennen sie Bediirfnisse. Aber ist eine Pflanze
enttduscht, wenn diese nicht erfiillt werden? Bei Tieren hingegen steht es
anders. Das klirt in prignanter Weise Hans Blumenbergs Hinweis (mit Alfred
Polgar) auf ein ,iiberfeines Midchen‘ namens Lotte, die angesichts eines Bil-
des namens , Christenverfolgung unter Nero* in Tréinen ausbrach — und als
Grund dafiir auf einen einsam am Rande der Arena kauernden Lowen zeigte
IT.)il den Worten ,,Ach, Papa, der arme Lowe da hat keinen Christen!*” Wenn
ein Lowe nicht seine Christenspeise bekommt, wiihrend alle Artgenossen sich
mit Christen den Bauch vollschlagen konnen, diirfte das Grund genug zur Ent-
tduschung sein. Zumindest wenn man Lowen dergestalt animiert. Auch wer in

freier Wildbahn auf die Jagd geht, muss mit Enttauschungen rechnen. Wer auf

etyvas aus sein kann, der kennt die enttiuschende Nichterfiillung — also auch
Tiere. Man wiisste gern, wie sie mit ihren Enttduschungen umgehen. Weniger
erwarten, Winterschlaf, Trockenzeit und Fasteniibungen?

: 'Emtiiuscht kann nur werden, wer oder was Affekte kennt.,Enttiuschung’
ist immer auch ein Parhos (eine negative Widerfahrung), die mit Pathe einher-
geht, mit getonten Gefiihlen, sei es Wut, Angst, Trauer oder was auch immer.”
Wlollte man das leibphinomenologisch umschreiben, wire diese Gefiihls-
fmschung eng, dunkel, einsam, abwiirts bis zur Erniedrigung, eine Kontraktion
im Unterschied zum Erfiillungsgefiihl der Weite, Helle, Hohe und Expansion.
Enttauschung , fiihlt sich an® und zwar irgendwie dde und leer. Sie spielt in die

25
- plu_menbcrg, Hans, Lowen, Frankfurt am Main, 2001, S. 11.

Zwischen Affekt, Gefiihl und Emotion wird hier nicht terminologisch unterschieden, auch
wenn das moglich wire. Vgl. hierzu Stoellger, Philipp, Passivitit aus Passion. Zur Problem-
geschichte einer categoria non grata, Tiibingen, 2010.
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Frustration und Trauer hintiber. In ihr macht sich die ,vanitas® bemerkbar oder
die Verzweiflung. Im Grenzwert kann die Enttduschung in die abgriindigste
aller sogenannten ,Todsiinden® fiithren: in die Akedie, in die allumfassende
Sinnkrise, wenn nichts mehr etwas bedeutet und alles nur noch sinnlos
scheint.”” Nicht zufillig war Akedie die Erfahrung der Abwesenheit Gottes, so
dass alle Bedeutungen wie modrige Pilze zerfallen. Sinnerwartung und Sinn-
zerfall fithren in eine Enttduschung, tiber die hinaus keine gréBere erfahren
werden kann.

Kann nur enttduscht werden, wer Erwartungen hat und Affekte kennt —
sollte Gott es dann anders ergehen? Ein allwissender Allmachtsgott kénnte
keine Enttauschung kennen. Denn was er will, wird und ist, weil er es will.
Und deswegen kann der Gott Israels so nicht sein. Das ist nicht nur Speku-
lation. Denn zur religionsgeschichtlichen Besonderheit des Alten Testaments
gehort, dass Israel seine Geschichte schrieb als unendliche Enttiuschungs-
geschichte — in doppelter Hinsicht. Einerseits wurden Israel und seine persén-
lichen Protagonisten immer wieder enttiuscht. Adam hatte anderes erwartet
vom Obstgenuss, als dann gekommen ist, Kain mehr von seinem Opfer, das in
der Wiiste wandernde Gottesvolk mehr als dauernd vegetarische Rohkost,
Mose wollte wenigstens ins gelobte Land und nicht kurz zuvor abberufen
werden — und so ging es dauernd. Israel wollte stets mehr, als es hatte und be-
kam. Fiir Israel war seine Geschichte immer eine Enttduschungsgeschichte mit
nachlaufender Uberraschung durch die Treue und Barmherzigkeit Gottes. In-
sofern war es auch stets eine Geschichte von Erfiillungen wider alle Erwar-
tungen. Und dennoch, der Grundton ist das enttduschende und enttiduschte Is-
rael mit seinem dauernden ,Murren®.

Gott ging es nicht viel anders. Ob er tiber die Paradiesinsassen enttduscht
war, als sie zu weit gingen, wissen wir nicht. Aber zweifellos ist das Alte
Testament voll von Geschichten, in denen Israel seinen Gott enttduscht, weil
es immer und immer wieder den Bund brach, von Adam iiber Noah zu Mose
und immer weiter. Was Israel seinem Gott gab, war stets Grund genug zur
Enttdauschung. Gottes Gericht und Zorn war der symbolische Ausdruck seiner
Antwort darauf, bei der es zum Gliick nicht geblieben ist.

Sind die Geschichtsbiicher Israels so zu lesen, schrieb es seine Geschichte
als grofle Kette der Enttduschungen, die Israel erfuhr und die es seinem Gott
bereitete. Das Alte Testament ist in dieser Lesart ein langes narratives Siinden-
bekenntnis. Wie anders hielten es die christlichen Kirchen demgegeniiber.
Mancherorts kann Kirche in ihrer Selbstdarstellung bis heute nicht der Ver-
suchung widerstehen, sich selbst als Erfiillung der Verheilungen misszuver-
stehen. Die Kirche als ,stindlose Mutter® aller Glaubigen, als Leib und Volk
Gottes, konne nicht ,peccatrix® sein. Wer das glaubt, verkennt die Kreatiir-
lichkeit von Kirche, Menschen- und Machwerk. Man iibertreibt etwas End-

Vgl. Stoellger, Philipp, ,,Das Pathos der Melancholie und ihre Metaphern®, in: Collegium Hel-
veticum, Melancholie zwischen Pathologisierung und Idealisierung, 2009, Heft 8, S. 21-38.
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liches als unendlich, iiber alle Ambivalenzen hinweg. Wann kénnte je und im
Ernst die Kirche selber als Erfiillung von Gottes VerheiBung gelten?

Wer zu hoffen wagt, wiirde nichts wagen, wenn er nicht enttiuscht werden
kénnte. Das muss wohl auch fiir Gott vermutet werden: dass er hofft und er-
wartet und nicht selber der zureichende Grund der Erfiillung des Erhofften ist.
Sonst wiire dies alles nur ein Spiel, das sich die Gottheit macht, als hitte sie
die Welt nur um ihrer selbst willen erdacht, zur eigenen Unterhaltung. Der
Allmachtsgott konnte der Gott Israels nicht sein. Der mit sich spielende
Zuschauergott ebenso wenig. Wenn Gott etwas erwartet, muss er auch warten
konnen. Sonst wiire fiir ihn die Freiheit des Geschopfs ebenso nichtig wie die
Geschichte mit seinem Volk. Aber ein Gott, der warten kann, ein Gott mit Ge-
duld, ist vor Enttiuschungen nicht gefeit. Der Gott im Zeugnis des Alten und
Neuen Testaments jedenfalls kennt Enttiuschungen, weil er Erwartung und
Nichterfiillung kennt und damit auch die entsprechenden Gefiihle. Das nur als
Anthropomorphismus abzutun, wiirde die Christologie verkennen. Sollte
Christus etwa nicht enttduscht gewesen sein ,am Kreuz*? Wer etwas erwartet,
riskiert Enttduschungen, die auch letal enden kénnen.

Wie der Vater, so der Sohn, sollte man meinen. Konnte Jesus enttiuscht
werden, und gibt es Zeugnisse davon? Fiir ihn scheint nichts eine Uber-
raschung gewesen zu sein: der Verrat des Judas, die Verleugnung Petri — alles
hat er vorhergesehen. Kein Grund zur Enttduschung also? Alles kam, wie €
kommen musste, wie es sollte, und wie er wollte? Dieses gottliche ,dei® (es
musste und sollte so kommen), das passivum divinum, nimmt der Geschichte
Jede Spannung von Erwartung und Erfiillung oder Nichterfiillung. Enttduscht
waren die Jiinger allesamt. Aber der Herr hing am Kreuz ohne jede Ent-
tiuschung? Das mag glauben, wer will — und er wiirde damit einen Uber-
menschen phantasieren oder ins Doketische gleiten. Enttiuschbarkeit ist ein
Lackmustest fiir die Menschlichkeit — auch fiir die Gottes.

Gethsemane ist ein deutlicher Beleg fiir Jesu Enttduschbarkeit. Als er den
Jingern gebot zu wachen und sie immer wieder einschliefen, meinte er: ,,Ach,
\yolh ihr weiter schlafen und ruhen? (Mt 26,45). Selbst ihn konnte die Schlif-
rigkeit der Jiinger noch iiberraschen (oder auch nicht, meinte er doch kurz
zuvor allzu wissend: ,Der Geist ist willig; aber das Fleisch ist schwach™
[Mt 26,41]). Dass ihn seine Mutter nicht verstand, das mag er erwartet haben.
Aber dass er sich am Ende von seinem Vater verlassen glaubte, wenn das kel-
ne Enttduschung war, was dann? Kann also auch Gor zur Enttduschung wer-
den? Gracians ,,Kritikon* war in dieser Hinsicht (moralistisch) eindeutig: Am
Anfang der Welt oder des Lebens steht fiir jeden ,eigentlich® die Enttéu-
schung. Ist doch der Tiuscher der Diabolos, und Gott als sein Gegenspieler
kann nur der Enttiuscher sein, auch wenn er diesen Dienst delegiert. Gott
;offenbart’ und fiihrt in die Wahrheit, das heiBt Enttduschung par excellence-
Ist Gott also der groBe Enttiuscher? Fiir Augustin undenkbar, aber das muss
man wohl doch annehmen diirfen, sofern er nicht die in ihn gesetzten Erwar-
tungen erfiillt. Sind darum diese Erwartungen ,falsch*?
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Der Keim von Enttduschung scheint zu sein, wenn eine Zuwendung nicht er-
widert wird, wenn eine Gabe ,a fond perdu‘ nicht erwidert, gar ausgeschlagen
und eine Hoffnung enttduscht wird. Dieses Schema wird in der Regel zu Las-
ten des Menschen verwendet: Wird er von Gott enttduscht, hat er das Falsche
erwartet. Nur ist das etwas eigensinnig. Die Sprache der Klage bis zur Ver-
zweiflung (verdichtet im Problem von Gott und Leid) ldsst die Frage immer
wieder unabweisbar werden, ob die Enttduschung allein in einer (Selbst-)Téu-
schung des Menschen griindet. Wenn die biblischen Verheilungen der Heils-
prophetie wie des Neuen Testaments Erwartungen wecken, iiber die hinaus
groflere nicht gedacht werden konnen, mag man die Vollmundigkeit der bib-
lischen Schriftsteller verantwortlich machen. Aber wenn man deren Heils-
metaphorik ernst nimmt, ist ein alles verheilender Gott enttduschungsprovo-
kativ.

Umgekehrt bliebe Gott Enttdauschung nur erspart, wenn der Mensch nicht
so frei wiire, thn enttiuschen (oder auch iiberraschen) zu konnen. Da er ithn
von Adam an immer wieder enttiduschte, dirfte dergleichen erwartbar ge-
worden sein. Gott lebt in dieser Geschichte vermutlich in Enttduschungs-
erwartung. ,Gnade® ist dann ,Erwartung trotz allem*: Gott muss ebenso ent-
tauschbar sein, wie er dennoch hofft und hoffen ldsst.

Die grofite aller moglichen Hoffnungen wire — fiir Gott gesprochen, wenn
man das konnte —, dass er wider alle Enttduschungserwartung weiter hofft und
an Verheiflungen festhilt, auch wenn die Adressaten davon liangst nichts mehr
wissen wollen. Ublicherweise wiirde man erwarten, dass sich angesichts der
Enttauschungsgeschichten des Alten und Neuen Testaments Frustration breit
machte, auch bei Gott. Aber dass dem nicht so ist, das ist das Uberraschende
(wenn man sich denn noch {iberraschen lésst).

Was so an Gott vorgestellt wird, ist zugleich eine indirekte Selbstbe-
stimmung des Glaubens. Besteht darin doch das Anspruchsvolle des christ-
lichen Glaubens: selbst wider enttduschende Erfahrungen noch zu glauben, zu
hoffen und zu lieben — Glaube trotz allem, ebenso wie Hoffnung und Liebe
wider Erwarten. Das ist klassisch gesagt die Entsprechung von Gott und
Glaube. Johanneisch gesagt: das In-ihm-Bleiben, wie er in uns. Dann folgte
der Glaube mit seiner Treue dem, den er glaubt.

Dass die religiose Wette auf wechselseitige Treue von Gott und Glaube ge-
wonnen wird (schon indem man sie hilt) und nicht verloren, ist von keiner
absoluten Gewissheit her zu sichern. Die Wette bleibt enttauschungsanfillig,
vor allem in ihrer ndheren Ausgestaltung in Logos und Ethos. So wie es ein
Qualitétskriterium fiir hermeneutisch-kritische Verstdndigung ist, sich wider-
legbar zu machen, ist es ein Qualitdtskriterium fiir religiosen Glauben, enttciu-
schungsanfillig zu sein, darum zu wissen und das nicht zu leugnen. Andern-
falls miisste man das Wagnis mit Immunisierung und Selbsttiuschung ver-
decken (was ein Index fiir Fundamentalismus sein konnte).

Die tiblichen Strategien dagegen sind Hértungen, harte Griinde, méglichst
letzte, unbezweifelbare und infallible Gewissheiten, von denen aus T#duschun-
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gen prinzipiell ausgeschlossen werden konnen, wenn man denn nur kohérent,
konsistent und konsequent genug verfahren soll. Diese ,archimedische’ Intui-
tion ist nach wie vor vital. Verstindlicherweise scheint sie doch einen abso-
luten Grund zu geben, um wenigstens prinzipiell alle Tduschungen auszu-
schlieBen. Diesem Bediirfnis nicht zu folgen, gerit leicht unter den (wohl-
feilen) Verdacht des Relativismus. So kann man sich doppelt tduschen, im Be-
gehren nach Erlosung wie im Bediirfnis nach Ausschluss aller Tduschbarkeit.

VII. Zwischenspiel: vom Nutzen und Nachteil der Illusion

Von einem letzten Grund aus alle Tduschung auszuschlieBen, operiert mit der
[Musion der Immediatheit: Sei es Selbstgewissheit oder Gottesschau, reines
Selbstgefiihl oder die unmittelbare priintentionale Inanspruchnahme durch
den Anderen. Die gelegentliche Feier des Gefiihls (der Betroffenheit etwa) ist
fiir die Unmittelbarkeitsillusionen besonders geeignet. Denn nichts scheint un-
mittelbarer und infallibler als das Gefiihl — wie der Zahnschmerz.

Es ist eine eigene Frage, ob die Illusion urspriinglicher und finaler Téu-
schungsfreiheit — eine verfiihrerische Vorstellung — nicht eine durchaus sinn-
volle Illusion wiire: eine Tduschung, mit der sich zumindest gut Wissenschaft
treiben lieBe. Das ldsst riickfragen nach der Geschichte der Illusionen und
deren Tragfihigkeit wie Kritik.

Jlusion® war urspriinglich ein Topos der Kritik von bildender und darstel-
lender Kunst, richtet sich also gegen die Sinnestduschung durch Kunstwerke,
sei es das Bild, das Theater oder die Dichtung (wie Mythen). Was von Seiten
der Kunst in der Antike als Ausdruck besonderer Kunstfertigkeit galt, tiu-
schend echt darzustellen (wie die Trauben des Zeuxis), galt der Philosophie
als Téuschung im Sinne einer Verfiihrung der Sinne. Die klassische Form die-
ses Vorwurfs formulierte Platon, der sich gegen die Rhetorik, maBgeblich ge-
gen die der Sophistik, wandte.zs Sie erzeuge Schein, anstatt vom Sein zu han-
deln, und stelle Nichtseiendes vor Augen. Die Kritik des Scheins erfolgt im
Namen der einen Wahrheit als des wahren Seins, der gegeniiber die sinnliche
Wirklichkeit als Schein gilt. In dieser Tradition steht teils noch die patristische
Kritik der doxa als Philosophie- und Religionskritik.

‘War im 17. Jahrhundert Illusion im Franzésischen gebriuchlich fiir die
,Sinnestduschung und ,Trugwahrnehmung‘, wurde sie im 18. Jahrhundert
zum Begriff fiir die Kunstfertigkeit tduschend echt wirkender Darstellung.
Dementsprechend gelten in der Kunst des Barocks und der friihen Aufklarung
der Enthusiasmus des Redners und die unwillkiirliche Sympathie des Horers
als Illusionsgeschehen (mit Leidenschaft resp. Lust), das moralisch resp. pida-

28 Vgl. Platon, Gorgias, hg. v. Joachim Dalfen, Géttingen, 2004.
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gogisch verantwortlich gestaltet sein solle (Diderot, Lessing),>> wobei man
sich der Irrealitiit des Dargestellten bewusst sei. Fiir Kant ist die dsthetische 11-
lusion nur Schein und fiir Hegel kein angemessenes Mittel der Kunst, da sie
das Wahre darzustellen habe.

Unterschied Bacon die ,1dola‘ kritisch, wird diese Kritik im britischen Em-
pirismus weitergefiihrt und dabei Illusion vor allem metaphysik- und reli-
gionskritisch pejorativ als falsche Vorstellung besetzt. Hobbes etwa macht fiir
die illusioniire Fehlinterpretation der Schrift allegorisch den Teufel und andere
Geister verantwortlich.3 Hume richtet sich gegen die Illusion der Sinne, der
Imagination und der Dichtung,®' gegen ,sophistry and illusions®, ,illusions of
passion‘ und gegen die ,illusions of religious superstition or philosophical
enthusiasm‘.32 Berkeley formuliert die idealistische Version des Illusionsver-
dachts, ob die AuBBenwelt blofie Illusion sei.33 Dem verwandt sind Descartes’
Erfindung des ,genius malignus® und das Problem, ob das Leben nur ein
Traum sei.s

Transzendentalphilosophisch geurteilt ist fiir Kant alle dogmatische Meta-
physik Folge des unkritischen Gebrauchs der Einbildungskraft, dialektischer
resp. transzendentaler Schein (analog zum sinnlichen, deswegen Illusion), der
die Grenzen der Erfahrung iiberschreitet. Psychologisch hingegen seien Illu-
sionen unvermeidlich, da uns die Sinne immer wieder tduschen. Daher wiirden
immer wieder subjektive fiir objektive Notwendigkeiten gehalten: ,,Eine Illu-
sion, die gar nicht zu vermeiden ist, so wenig als wir es vermeiden konnen,
daB uns das Meer in der Mitte hoher scheine, wie an dem Ufer*.” Die nou-
menale Illusion soll kritisch vermieden werden (was fiir die sinnliche nie ge-

29 Vgl. Lessing, Gotthold Ephraim, ,,Laokoon oder iiber die Grenzen der Malerei und Poesie™,
in: Gesammelte Werke in zehn Béinden, Bd. 5: Antiquarische Schriften, hg. v. Paul Rilla, Ber-
lin et al., 1968, 2. Aufl., S. 7-215; Ders., Hamburgische Dramaturgie. Leben und Leben-
lassen, Gesammelte Werke in zehn Bcinden, Bd. 6, Berlin et al., 1968, 2. Aufl.; Diderot, De-
nis, , Art. [llusion®, in: Encyclopédie ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des
métiers, Bd. 8, Paris, 1765, S. 557.

30 Vgl. Hobbes, Thomas, Leviathan or the Matter, Form and Power of a Commonwealth
Ecclesiastical and Civil, hg. v. lan Shapiro, New Haven, 2010, c. 44.

31 Vgl. Hume, David, 4 Treatise of Human Nature. A Critical Edition, hg. v. David Fate Nor-
ton/Mary J. Norton, Oxford, 2007.

32 Vgl. Hume, David, An Enquiry Concerning Human Understanding and Other Writings, hg. v.
Stephen Buckle, Cambridge, 2007; Ders., An Enquiry Concerning the Principles of Morals,
hg. v. Tom L. Beauchamp, Oxford, 1998.

33 Vgl. Berkeley, George, A Treatise Concerning the Principles of Human Knowledge, hg. v.
Jonathan Dancy, Oxford, 1999.

3¢ Vgl. Descartes, René, Meditationes de Prima Philosophia. Meditationen iiber die Grundlagen

der Philosophie, Hamburg, 1992.

Kant, Immanuel, Kritik der reinen Vernunft (2. Aufl. 1787), Kants gesammelte Schriften,

Bd. 3, hg. v. der Kéniglich PreuBischen Akademie der Wissenschaften, Berlin, 1904, B 353f.;

vgl. auch Kant, Immanuel, ,,Kritik der Urteilskraft”, in: Kants gesammelte Schrifien, Bd. 5:

Kritik der praktischen Vernunft. Kritik der Urteilskraft, hg. v. der Koniglich PreuBischen

Akademie der Wissenschaften, Berlin, 1913, S. 165-485, bes. § 57.
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lingen kann), auch wenn Grundfragen (wie die nach dem Anfang der Welt in
der Zeit) immer wieder tiber diese Grenze hinaus(ver-)fiihren.

Nietzsche generalisiert die Kritik der Illusion, wertet sie aber um. Wedef
ergibt Desillusionierung schon Wahrheit, noch kénnen die Niitzlichkeit un.d
Notwendigkeit der Illusion fiir das Leben ginzlich bestritten werden: ,,[D]ie
Wabhrheiten sind I[llusionen, von denen man vergessen hat, dass sie Yvelchﬁ
sind, Metaphern, die abgenutzt und sinnlich kraftlos geworden sind*“.* ,,D1e
Natur hat den Menschen in lauter Illusionen gebettet. Das ist sein eigentliches
Element“.”” Wie den Glauben an Vernunft und Wahrheit, so braucht .der
Mensch Illusionen, deren Legitimitit also aus einem pragmatischen Kriterium
folgt.

Die vermutlich nachhaltigste Prigung hat der Begriff der Illusion in der
Religionskritik des 19. Jahrhunderts erfahren. Feuerbach gelten religiose V‘Or—
stellungen als Illusionen, in denen der Mensch lediglich seine Eigenschaften
auf einen illusioniren Gott iibertriigt. Was aber iibertragen wird, sei das wahre
Wesen des Menschen und darum, auf ihn selber bezogen, nicht illusionér.*®
Marx zufolge ist alles Illusion, was faktisch nur Ausdruck der soziooko-
nomischen Verhiltnisse ist, aber als solcher nicht erkannt wird und sie deshalb
verschleiert. Religion ist nur schlechter Trost fiir die entfremdeten ArbelFel'-
denen illusionire Wunscherfiillung geboten wird, obwohl nur eine Revolutﬁl.On
die Griinde der Entfremdung aufheben und zur Freiheit von jeder Illusion fiih-
ren konne.» Dem verwandt sieht Freud in den religiésen Vorstellungen nur
[llusionen, die angeblich nicht in Erfahrungen griinden, sondern lediglich illu-
sionére Erfiillungen von pristinen Wiinschen seien. Die Kritik steht hier unter
dem Realititsprinzip, das nach MaBgabe der Psychoanalyse bestimmt wird
nach dem Motto: ,Den Himmel iiberlassen wir/Den Engeln und den Spat-
zen.”

3 . . . . i . oo s Qantliche
* Nietzsche, Friedrich, ,,Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen Sinne®, in: Scimtlich
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Marx, Nietzsche und Freud als die ,Meister des Verdachts® (Ricceur)* haben
den Illusionsverdacht so populir werden lassen, dass mittlerweile alles Mog-
liche als Illusion kritisiert werden kann, etwa Fortschritt, Humanismus, Kom-
munismus, Sozialstaat, Kapitalismus und ,das Ich‘. Die Maéglichkeit der Illu-
sionen liege in der Macht der Tauscher und in der Anfilligkeit des Menschen
fiir Tduschungen, sei es durch Sinnlichkeit, Leidenschaften, Imagination, Spe-
kulation (unkritische Vernunft), Sinnbediirfnis, Unmiindigkeit, Lebensum-
stinde, Strukturen etc. Schon ,sich etwas vorzustellen® geht mit der Gefahr
einher, sich falsche Vorstellungen zu machen. Potentiell gerit damit jede Er-
innerung und Erwartung, das memorial-imaginative intentionale Verhiltnis zu
Vergangenheit und Zukunft, unter Illusionsverdacht.

Solange die Illusionskritik im Namen der reinen Desillusionierung vorge-
bracht wird, zehrt sie ihrerseits von der hintergriindigen Illusion, alle Illu-
sionen iiberwinden zu kénnen. Was ihr entgegengesetzt wird, ist allerdings so
variabel wie die Perspektiven der Kritik und tritt meist im Namen ,der* Wahr-
heit oder ,der* Wirklichkeit auf. Die Kritik richtet sich an die Getduschten,
Irrenden, Unmiindigen und gegen die Verfiihrer, Liigner, Sophisten etc. Sie er-
hebt aufkldrerischen, therapeutischen o.4. Anspruch, iiber die Desillusionie-
rung hinaus die wahre Vorstellung zu vermitteln. Sofern auch die Kritiker der
Vorstellungen nicht entbehren kénnen, stehen sie in derselben Gefahr, die sie
kritisieren. Damit entsteht das paradoxe Problem der Selbsttiauschung.

Die Illusionskritik ist, wie jede Kritik, vor allem eine selbstkritische Auf-
gabe, die aufzunehmen mit der Einsicht in die unvermeidliche Wiederkehr der
lllusionen einhergehen wird — und zwar nicht nur als optische Tduschung. Die
Struktur der Vorstellung (resp. der Reprisentation) geht mit dem Risiko ein-
her, (sich) zu tiuschen. Insofern ist Kant (und auch Nietzsche) darin zu folgen,
dass Illusionen unvermeidlich, allerdings nach verniinftigen wie ethischen und
pragmatischen Kriterien zu beurteilen sind. Uber die Kritik hinaus bedarf es
einer Hermeneutik der Illusionen, um ihre Genese und Funktion zu ver-
stehen.”

#1 Vgl. Riceeur, Paul, ,Das Bewusste und das Unbewusste®, in: Ders., Der Konflikt der Interpre-
tationen. Ausgewdhlte Aufsdtze (1960-1969), hg. v. Daniel Creutz, Freiburg im Breisgau et
al., 2010, S. 135-161, hier S. 135.

' Vgl. u.a. Freud, Sigmund, ,,Die Zukunft einer Illusion™, in: Gesammelte Werke, Bd. 14: Werke
aus den Jahren 1925-1931, hg. v. Anna Freud, Frankfurt am Main et al., 1976, 5. Aufl.,
S. 352-380; Forsthoff, Heinrich, Das Ende der humanistischen Illusion. Eine Untersuchung
iiber die Voraussetzungen von Philosophie und Theologie, Berlin, 1933; Hersch, Jeanne, Die
lllusion. Der Weg der Philosophie, Miinchen, 1956 Gombrich, Ernst H., Kunst und Illusion.
Zur Psychologie der bildlichen Darstellung, Stuttgart, 1986; Fromm, Erich, Jenseits der
llusionen. Die Bedeutung von Marx und Freud, Reinbek bei Hamburg, 1986; Lazerowitz,
Morris, Philosophy and Illusion, London, 1968; Topitsch, Ernst, Mythos, Philosophie, Politik.
Zur Naturgeschichte der Illusion, Freiburg im Breisgau, 1969; Ders., Erkenntnis und Illusion.
Grundstrukturen unserer Weltauffassung, Tiibingen, 1988; Nachahmung und Illusion, hg. v.
Hans Robert JauB, Miinchen, 1983; Strube, Werner, Asthetische Illusion. Ein kritischer
Beitrag zur Geschichte der Wirkungsdsthetik des 18. Jahrhunderts, Bochum, 1971 Ders.. Art.
Wlusion®, in: Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 4, Basel, 1976, S. 204-215: Shor,
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Ein Beispiel dafiir gibt Hans Blumenberg in seiner Jugendstudie (von 1947!):
,Das Recht des Scheins in den menschlichen Ordnungen bei Pascal®.” Gegen
die platonische wie gegen die Aufklirungstradition schreibt Blumenberg, nicht
ohne den Zug zur indirekten Mitteilung, iiber Pascals Rehabilitierung des
Scheins. (Dass das bei Pascal im Kontext des jansenistischen Katholizismus
von Port Royal zu sehen ist, sei nur vermerkt). Blumenberg meint: ,,PaS(.:al
geht es keineswegs um eine Demaskierung der gesellschaftlichen Schein-
ordnung; er weil zu gut, daB dieser Schein den Abgrund der menschlichen
Natur wohltitig verhiillt“.* Auch wenn der Grund gesellschaftlicher Ordnung
,Hass und Begehrlichkeit® seien (als hiitte Pascal bereits Girard gelesen), .S?j‘
die soziale Ordnung deren Bindigung und humane Verhiillung. Die Real.ltat
der concupiscentia setzt das Imaginire ,falscher Bilder* frei, die aber nicht
selber als Ausgeburt des Ubels gelten, sondern als Medien der Humanisierung.
,Die ,fausse image* hat ihr Recht und ihre Wahrheit aus der Realitit des g€~
fallenen Menschen®.” So versteht der Pascal der Pensées die Genealogie so-
zialer Ordnung aus der selbstverstindlichen Geltung des Scheins, und das gilt
seines Erachtens in Staat wie Kirche:

Die wahren Christen gehorchen den geltenden Ordnungen nichtsdestoweniger,
auch wenn sie Torheiten darstellen, nicht weil sie die Torheiten, sondern weil
sie die Ordnung Gottes achten, welche die Menschen diesen Torheiten untertan
gemacht hat, um sie zu strafen.*’

Joel/Sanville, Jean, Illusion in Loving. Balancing Intimacy and Independence, London, 197Sf
Hacker, Peter, Insight and lllusion. Themes in the Philosophy of Wittgenstein, Bristol, ]997f
Coren, Stanley, Seeing is Deceiving. The Psychology of Visual Illusions, Hillsdale/NJ, 1978;
Erisby, John P., Sehen. Optische Téuschungen, Gehirnfunktionen, Bildgeddchinis, M'L'lnChe‘;~
1983; Ders., Optische Tiuschungen. Sehen, Wahrnehmen, Geddichmis, Augsburg, 1989, =:
Aufl.; Lévi-Strauss, Claude/Vernant, Jean-Pierre et al., Mythos ohne Illusion, Frankfurt am
Main, 1984; lllusion and Spontaneity in Psychoanalysis, hg. v. John Klauber/Nicole Berry/
Patrick Casement et al., London, 1987; Huth, Werner, Glaube, Ideologie und Wahn. Das lf‘/'
zwischen Realitdit und Illusion, Miinchen, 1984: L 'illusion, hg. v. Centre Interdisciplinalr®
d’Etudes philosophiques de I'Université de Mons, Paris, 1991; Taylor, Shelley, Positive !//‘i'
sionen, Reinbek bei Hamburg, 1993; Fludernik, Monika, ,,The Linguistic Illasion of Alle_rlt)’ ’
in: Diacritics 25 (1995), S. 89-115; Haesler, Ludwig, Auf der Suche nach einer ertraglichen
Welt. Uber den Umgang des Menschen mit der Wirklichkeit, Darmstadt, 1995; Terray, Emma-
nuel, ,,.Le passé d’une illusion et I’avenir d’une espérance”, in: Critique 52 (1996), S. 325-3(3“
Stace, Walter, Zeit und Ewigkeit. Ein religionsphilosophischer Essay, Frankfurt am Malng.
1997; Garvey, Brian, ,Adolf Griinbaum on Religious Delusions®, in: Religious Studies 3
(1999), S. 193-195. .
Vel. Blumenberg, ,Das Recht des Scheins in den menschlichen Ordnungen bei Pascal”,
S. 413ff.

A.a.0.,S. 419,
“ Ebd.
Pascal, Blaise, Pensées, hg. v. Leon Brunschvicg, Paris, 1964, These 338. Ein solches Ord-
nungsdenken 1947 darzustellen, und zwar ohne jede Kritik, ist allerdings einigermafen bg:
fremdlich. Sollte die aus ,Hass und Begehrlichkeit* entstandene und jiingst vergangenc O‘:
nung etwa trotz ihrer Torheit geachtet worden sein, weil Gott mit ihr strafen wollte? Pasc?
mag der paulinischen Obrigkeitstreue gefolgt sein, aber Blumenberg wohl kaum.
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Der Grund fiir die Rehabilitierung des Scheins ist Pascals Begriff der ,raison
des effets’, man konnte auch sagen: der Rationalitit kultureller Medieneffekte
bzw. der Performanz.” Das Fazit lautet dann: ,,GréBe des Menschen, selbst in
seiner Begehrlichkeit: er hat es verstanden, eine wunderbare Ordnung aus ihr
abzuleiten und hat ein Abbild der Wahrheit aus ihr gemacht“." Die Genea-
logie sozialer Ordnung aus der Konkupiszenz ist sc. ein ambivalenter Befund.
Sie wird als Schein durchschaut, aber als solcher fiir lebensnotwendig erachtet
und zudem als kulturelle Leistung begriifit. Das wirkt wie Nietzsche ,avant la
lettre®, nicht zuletzt weil der Weise, der Philosoph nach Pascal, natiirlich den
Schein durchschaut und ihm nur folgt aus frommen wie sozialen Ordnungs-
hiitergriinden.

Als politische Theorie des Barocks ist es nicht ohne Witz, die Ordnung aus
der Siinde (dem Begehren, der Konkupiszenz) zu erkliren. Nur das Einhalten
derselben als selbstverstindlich zu affirmieren — um der Ordnung (Gottes)
willen —, konnte einem allzu fromm erscheinen. Baltasar Gracian sah das in
seinem ,,Kritikon* anders, wie oben ausgefiihrt:

[O] Gewalt des Truges! o Tyrannei des Blendwerks! — Um sich nicht bloB3-
zustellen, um nicht als niedrig geboren, von schlechtem Stamme, unehrenhaft,
schwachkopfig oder verriickt zu gelten, fingen sie an, tausend erzdumme
Schwachheiten zu sagen.

Die eitlen Gestalten fabulieren, sie sihen den Phonix leibhaftig mit seinen gol-
denen Federn, sie horten einen Schwan singen; oder der Philosoph gibt vor,
die Sphdarenharmonie zu horen; andere meinen, die Quadratur des Kreises zu
sehen und so weiter. Gelehrte Pritentionen, die visionidrer Schein sind. Der
Ausgang ist entsprechend: ,,[S]o ging jeder seinen eigenen Holzweg, und die
Welt wimmelte von Sophistereien und willkiirlichen Ansichten®.”

VIII. Im Illusionslabyrinth: Tauschungsmedien und Medientduschung

Dass Bilder und im weiteren Sinne visuelle Medien unter verschirftem Tiu-
schungsverdacht stehen, ist ein traditioneller Topos. Aber dass alle Wirklich-
keiten, in denen wir leben, medial verfasst sind, ldsst diesen Verdacht univer-
sal werden. Medien mégen zwar nicht alles sein, was ist, aber alles, was ist, ist
nur in, mit und unter Medien ,gegeben‘ — auch Gott. Tduschung als Voraus-
setzung wie Gegenstand von Enttduschung griindet in der Unhintergehbarkeit
von Medialitdt, allen Unmittelbarkeitssehnsiichten zum Trotz. Da hilft weder
ein Entzifferer noch ein Enttduscher — auch nicht ein Gott. Denn dieser kann

7 Pascal, Pensées, These 336: ,,Raison des effets. — I1 faut avoir une pensée de derricre, et juger
de tout par la, en parlant cependant comme le peuple.*

A0, S. 402f.

’ Gracian, Das Kritikon, S. 704f.; vgl. auch a.a.0., S. 680ff.

A.a.0., S.707.
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ebenso wenig ,Eineindeutigkeit' herstellen wie die Rekurse auf Unmittelbar-
keit. )

Die Barockdiskussionen, ob das Leben ein Traum sei, sind d§r klass@chC
Ausdruck fiir dieses Unbehagen an der Kultur und ihren Medlenprakgken
(Der Film ,Matrix* ist nur eine spitmoderne Wiederholung dessen). Dieses
Unbehagen reagiert darauf,

daB Realitit und Illusion, Wirklichkeit und Bildlichkeit ununterscheidbz}f wer-
den. Leibniz hat das vorweggenommen, als er gegen den radikalen Zwelfel §1€S
Descartes an der Tduschungsfreiheit der Erfahrung den absoluten, nimlich
nicht in der Enttduschung des Erwachens endenden Traum mit dem Ar;'_z,urr}ent
verteidigte, fiir diesen wiirde kein Kriterium der Unterscheidung von wirklich-
keit mehr bestehen.”'

Die Moral von der Geschicht’ ist schlicht: Gut zu tiuschen erfordert moglichst
gute Medien und entsprechend kompetenten Mediengebrauch. Wer dies oder
das als Tiauschung dann noch identifizieren will, muss sehr genau wissen, was
er vor sich hat. Darum trainiert die Theologie Sprach- und Textanalyse. Wenn
Religion aber nicht zuletzt in Bildern lebt und kommuniziert, wire Bildalla-
lyse nicht weniger wichtig. , Textkritik* ist vertraut, Bildkritik hingegen bisher
kaum (Ausnahmen wie in Basel bestitigen die Regel). .

Semiologisch gesehen griindet die Fallibilitit der Medialitit in der Diffe-
renz der Zeichen zu sich selbst, wie sie in deren Zeitigung manifest wird, das
heifit in ihrer Verschiebung, Diachronie und Nichtidentitét mit sich. Wie auch
immer man die basale Differenz bestimmt, die auch inner- und interpersonal
auftritt in der Differenz meiner selbst zu mir selbst, zu anderen oder zwischen
den Zeichen — ob metaphysisch, kritisch, hermeneutisch, semantisch oder
semiologisch —, man weist damit auf eine ,Ur-Teilung® oder einen U
Sprung* hin, der den Bedarf an Vermittlung, an Medialitéit verstindlich macht.
Jochen Horisch meint daher:

Daf} etwas nicht stimmt, daB etwas und jemand nicht mit anderem etwas und
einem anderen jemand iibereinstimmt, daf# Sein und Sinn, daB8 Gott und Welt,
daB alter und ego nicht miteinander zurechtkommen, kurzum: daf im Urspru“%
ein Sprung, daf8 schon im Anfang ein Rif} ist — das ist die mediale Erfahrung
schlechthin.”

Daher ist nur zu verstéindlich, wenn nach Moglichkeit die Zeichen ’geh(irté”
werden im wohldefinierten Begriff und widerspruchsfreien Urteil. Wahres
Wissen ist der Grenzwert ersehnter Tauschungsfreiheit. Realisiert w1r§1 der
meist nicht in Bild oder Wort, sondern in Form der Zahl, nicht im Begrift also,

Bl_umenberg, Beschreibung des Menschen, S. 601, mit Verweis auf Ders., ”W“H‘Chkeljzub,
griff und Moglichkeit des Romans®, in: Nachahmung und Illusion, hg. v. Hans Robert
- Miinchen, 1964, S. 9-27.

* Horisch, Jochen, Der Sinn und die Sinne. Eine Geschichte der Medien, Frankfurt am
2001, S. 33.
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sondern in Formeln und entsprechender Kalkulation. Wenn der Computer ei-
nen Rechenfehler macht, weil sich im Programm ein ,bug* eingeschlichen hat,
macht sich das schnell bemerkbar. Tduschung fithrt zum Absturz. Wenn aber
das Programm fehlerfrei arbeitet, kann man damit wunderbar tduschen, wie
Photoshop zeigt.

Wenn Medien so tduschungsanfillig sind, wie steht es dann um den reli-
giosen Mediengebrauch: etwa Wort und Sakrament im christlichen Kontext?
Wer garantiert, dass ein Wort auch sagt ,quod res est‘, und dass es wirkt, was
verheiflen ist, wie von den Sakramenten versprochen wird? Wer verbiirgt, dass
sich im Sakrament auch reale Heilsgegenwart ereignet? Nach romischem Ver-
stindnis ,verbiirgen® das vermeintlich die heilige Institution und die Korrekt-
heit des rituellen Vollzugs. Dem Protestantismus geniigt das bekanntlich nicht.
Kirche kann nicht halten, was sie verspricht — wenn sie denn nur bezeugen
kann, was Gott verheiflit und allein halten kann. Die reformatorische These,
nichts Menschliches oder Weltliches verbiirge die reale Gegenwart, sondern
Gott allein, ist zwar so richtig, wie sie doch unbefriedigt ldsst (Barths Schrift-
lehre demonstriert das).”

Die Frage bleibt, wie man mit dieser Unbefriedigung umgeht. Als ein Aus-
weg sind Strategien der Authentifizierung gingig geworden: Die Glaub-
wiirdigkeit des Predigers verbiirge seine Predigt, bis in die Fragen des Pfarrer-
dienstrechts hinein, mit dem die Lebensfithrung so reguliert werden soll, dass
die Glaubwiirdigkeit der Person (6ffentlich und privat) gesichert wird. Au-
thentizitdt ist auch fiir Politiker und andere Mediengestalten eine beliebte
Form der Sicherung: Ehrlichkeit, Wahrhaftigkeit und Integritit — im Dienste
der Glaubwiirdigkeit. Dass Authentizitit selbstredend ebenso Schein sein kann
und unter eben denselben Verdacht gerit, den sie ausrdumen soll, ist bekannt.

Zu den religiosen Medienpraktiken wie im Gottesdienst gehort konstitutiv
leibliche Koprdsenz. Sollte diese nicht die immerhin beste aller moglichen
Téuschungsprophylaxen sein: also ein Enttauschungsmittel im erhellenden,
klarenden Sinn? Dem zugrunde liegt die Intuition, leibliche Priisenz sei un-
mittelbar und in ihrer Immediatheit so gewiss wie moglich. Daher sind Gefiihl,
Stimme und Selbstvertrautheit — oder im Gottesdienstkontext schlicht Ver-
trautheit miteinander — so verfithrerische Unmittelbarkeitsfiguren, die tdu-
schungsunanfillig erscheinen. Denn je unmittelbarer, desto tduschungsunan-
falliger, sollte man meinen.

Wer sich geschnitten hat, spiirt, wenn nicht sofort, so doch schnell genug,
Schmerz und tauscht sich dann schwerlich dariiber, dass da etwas schief ge-
laufen ist. Bei unmittelbaren Affektreaktionen ist der Reflexbogen anschei-
nend so stabil und interkulturell vergleichbar ,verdrahtet, dass Ekel/, Freude,
Furcht, Trauer, Uberraschung und Wut so ,unmittelbar® auftreten, dass, wenn
tiberhaupt in ,empirischem* Sinne, dann Aier von Unmittelbarkeit zu sprechen

> Vgl. Lauster, Jorg, Prinzip und Methode. Die Transformation des protestantischen Schrifi-

prinzips durch die historische Kritik von Schleiermacher bis zur Gegenwart, Tiibingen, 2004.
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ist. Dass auch dem noch diverse Vermittlungen sensitiver, perzeptiver, neuro-
naler und motorischer Art zugrunde liegen, zeigt leicht, dass empirisch Un-
mittelbarkeit eine ,fagon de parler® bleibt, die so schnell und unmittelbar ist
wie etwa photomechanische Schaltungen mit Lichtgeschwindigkeit. Das
Erkenntnismodell der schlagenden Evidenz ist von dhnlicher Art: Tduschungs-
unanfilligkeit durch maximale Unmittelbarkeit des Erkenntnisvorgangs zu er-
warten. Entsprechend sind empirische Verfahren wie die Mikroskopie auf un-
verfilschte Abbildung aus, bei der vermeintlich keine Bildmanipulation (keine
,Hand im Bild*) eingreift. Die vom Objekt ausgehenden Lichtstrahlen sollen
unverfilscht zeigen, was der Fall ist — und unmittelbare Evidenz erzeugen.

,Unmittelbarkeit ist auch jenseits der Empirie ein verfiihrerisches Modell
fiir tiuschungsunanfillige Gewissheit, wie in der cartesischen Selbstgewissheit
des Subjekts als ,sum cogitans‘. Descartes hitte auch sagen konnen: ,sum
somniens‘ oder ,sum sentiens‘. Denn in seinem Traktat iiber ,,Die Leiden-
schaften der Seele* zeigt er, ,.da} die Einbildungen, die nur von der zufilligen
Bewegung der Lebensgeister abhingen, genauso auch wahrhafte Leiden-
schaften darstellen konnen, wie die Wahrnehmungen, die allein von den Ner-
ven abhiéingen“.s Schlichter gesagt in seinem schlagenden Beispiel: Die
Leidenschaften seien ,,unserer Seele so nah und so innerlich [...], da3 es un-
maoglich ist, dal man sie gleich empfindet, ohne daB sie wahrhaft diejenigen
sind, als welche man sie empfindet** — das heiBt: ,sum sentiens‘. Und es geht
weiter: Man kann ,,sich nicht traurig fiihlen oder von einer anderen Leiden-
schaft erregt sein, selbst wenn man schlift oder triumt, ohne daB es wahr
wire, daB die Seele eine solche Leidenschaft in sich hat“.* Ergo gilt auch:
.sum somniens‘. Es stimmt also mitnichten, dass Descartes nicht die Selbst-
gewissheit von Zahnschmerzen gekannt hitte. Im Gegenteil bieten eben diese
eine Selbstgewissheit, die nicht fallibler ist als die der cogitatio.

Die Fichte’schen Fiktionen des ,irrelationalen, pripropositionalen, infallib-
len® Selbstbewusstseins bemiihten als Gewissheitsgrund die prireflexive Un-
mittelbarkeit, die tduschungsunanfillig seis” — wenn es sie ,gidbe‘. Die Ent-
tduschung ergibt sich spitestens, wenn versucht wird, dieses Theorem als not-
wendige und unwidersprechliche Voraussetzung zu erweisen — und das par-
tfout nicht gelingt. Wie notierte Blumenberg: ,,Das gehort zu den Enttdu-
schungen der spiten Neuzeit, die mit der absoluten GewiB3heit des Selbst-
bewuBtseins noch ein Stiickchen mehr an Selbstgegebenheit als jene momen-
tane Identitdt erfassen zu kénnen glaubte, zuletzt in den BewuBtseinsanalysen
der Phanomenologie*.*

54
55

Descartes, Rene, Die Leidenschaften der Seele, Hamburg, 1996, S. 45.

Ebd.; vgl. auch a.a.0., S. 44ff. (§ 26).

Aa.Q.,S.47.

Vgl. zu Johann Gottlieb Fichte Henrich, Dieter, Fichtes urspriingliche Einsicht, Frankfurt am
Main, 1967.

Blumenberg, Beschreibung des Menschen, S. 530.
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Wie auch immer man sich dazu verhalten mag: Unmittelbarkeit zum Zwecke
der Téduschungsunanfilligkeit wie Enttduschungsresistenz bleibt eine 7rope
von Theorien (seien sie empirisch, transzendentaltheoretisch oder spekulativ),
die einen irrtumsunanfilligen Grund suchen. Dass diese Unmittelbarkeits-
priatentionen immer wieder enttiduscht wurden, weil bei noch so grofler Un-
mittelbarkeit eine immer noch untergriindigere Vermittlungsleistung und da-
her Tduschungsanfilligkeit vorliegt, ist wohl oder iibel die Regel. Aber wer
hitte diese Enttiuschung je ertragen, der einmal in der ,Schlinge der Refle-
xion‘ gefangen wire? ,,Die Enttduschungen der Philosophie sind aufs genaues-
te dadurch begreiflich, dass sie immer mehr will, als zur Selbsterhaltung not-
wendig, weshalb sie insgeheim zu ihrer Rechtfertigung darauf tendiert, Selbst-
steigerung zum Sinn der Menschheitsgeschichte zu machen®, notierte Blumen-
berg.”

Wiren wir in reiner Unmittelbarkeit zu uns selbst, gar zu anderen, bediirfte
es keiner Medien zur Kommunikation. Das schweigende Einverstindnis oder
die pure Transparenz aller Individuen fiireinander oder wenigstens ,meiner
selbst fiir mich selbst*, das wire paradiesisch oder héllisch. Medien wie Bild
und Sprache sind die Kulturtechniken des Wesens, das der infalliblen Un-
mittelbarkeit ermangelt — zum Gliick. Denn sonst wire der Mensch kein
Mensch und es gibe keine Kultur. Es gibt zum Gliick kein fundamentum in-
concussum, das gleichsam von auflen und unbezweifelbar gewiss verbiirgen
konnte, dass etwas keine Tduschung ist. Denn Tduschung griindet in der Un-
hintergehbarkeit von Medialitiat. Und der Medienbedarf griindet in Differenz
und Relation, in Distanz und Mittelbarkeit. Der Mensch ist das Vermittlungs-
wesen, das semper ubique der Medien bedarf, um zu leben, zu denken, zu han-
deln und zu fithlen. Dass auch das Gottesverhiltnis nur ,mediengestiitzt mog-
lich ist, versteht sich.

Nur ist gerade im Blick auf Gott das Ideal der Unmittelbarkeit so ver-
breitet, wie es Tduschungs- und Enttduschungsgrund ist. Wenn Paulus priten-
dierte, den Herrn gesehen oder in diskret angedeuteten Himmelsreisen mehr
geschaut zu haben, als man sagen kann und glauben mag, bleiben diese Un-
mittelbarkeiten so pritentios wie irrtumsanfillig. Daher bedarf die Schau in
paulinischer Tradition ja auch stets des Wortes, der semantischen Distinktion,
um ,apostolisch autorisiert’ zu werden. Wer wiisste denn, dass er den Herrn
gesehen hat, wenn er nicht gesagt hitte, wer er sei und worum es geht? Daher
konnten auch in den Evangelien durchgingig die Jiinger als notorische Nicht-
versteher dargestellt werden (von Markus’ Messiasgeheimnis bis zu Johannes’
permanentem Missverstindnis der Jiinger), weil die Schau des irdischen Jesus
noch lange kein angemessenes Verstandnis seines Lebens, Lehrens und Ster-
bens garantierte. Erst der Entzogene konnte — kraft des Geistes — erschlossen
werden in seiner Bedeutung. Dann also erscheint der Geist als Inbegriff der
Unmittelbarkeit: als wire er immediat prasent und wirksam, wie er will. Nur
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wer, der sich vom Geist ergriffen glaubte, wiisste denn, was dieser wollte und
wer er wire? Die unmittelbare Schau (die nach 2. Kor. 3 uns bekanntlich vor-
enthalten bleibt bis auf Weiteres) wie die unmittelbare Geistprisenz sind daher
religiose ,McGuffins‘: Pritentionen, mit denen gut téduschen ist. Sie fiir die ul-
timative Enttiuschungsreserve zu halten, wiirde in neue Enttduschungen fiih-
ren. Sollen doch Geist wie Glaube gerade die Tduschungen enttiuschen, in de-
nen wir bis dahin lebten. Die Differenz von Gott und Mensch begriindet den
Vermittlungs- wie Offenbarungsbedarf — und entsprechende Enttauschungen
angesichts der (Selbst-)Tduschungsanfilligkeit.

Dass als Medium biblisch die Sprache privilegiert und das Bild kritisiert
wird, ist bekannt. Relevant ist hier, dass durch die unhintergehbare Medialitét
des Verhiltnisses von Gott und Mensch Tduschungsanfilligkeit auf Dauer ge-
stellt ist und damit Enttduschung iiber Gott und Glaube ewig wiederkehren —
sonst wiiren sie zu Dauertéduschungen geronnen. Wenn man das oben genannte
Qualititskriterium der Fallibilitit des Glaubens erinnert, besteht darin gerade
die Qualitit kritisch-kirchlicher Vollziige: nicht eine Sicherheit oder fraglose
Gewissheit zu insinuieren, mit denen der Teilnehmer getiuscht wiirde. Nicht
dass man gleich davon ausgehen miisste, Gott wiirde den Menschen téuschen
wollen (das wire ein genius malignus), aber der Mensch ist nur medial an-
sprechbar. Daher bedurfte selbst der Teufel der Tarnung und der Worte, um
Eva anzusprechen — und sie Adam und so weiter. ‘

Dabei zeigt sich am Rande, dass Worte ebenso tduschungsfihig sind wie
Bilder. Wenn und sofern diese aber unter verschirftem Téiuschungsverdacht
stehen, dann vermutlich, weil sie ,unmittelbarer wirken (wenn man so spre-
chen konnte), das heiBt, weil sie direkt aufs Auge gehen und affektiv per-
formant sind. Zudem diirfte es mit Bildern — Gotterstatuten wie Heiligen-
bildern zumal — regelmiBig Enttiuschungserfahrungen gegeben haben. Eine
animierte Statue suggeriert Prisenz und Ansprechbarkeit und antwortet doch
nie. Was wir sehen, mag uns anblicken, siehtr uns aber nicht. Daran dndern
auch achsensymmetrisch blickende Portriits nichts, wie sie Cusanus im Sinn
hatte. Bildkritik in Form des Ikonoklasmus ist daher ein Paradebeispiel fir
Enttduschungserfahrung mit iibereifriger Enttauschungsprophylaxe. Nur rennt
man dann — nicht ohne magische Intuitionen — gegen die Bilder an, als ware
damit das Medienproblem gelost.

Auf den Begriff gebracht griindet die Tiuschung ebenso wie die Mog-
lichkeit zur Enttduschung in der Differenz von Realem und Symbolischem (Was
die Erkenntnis und das Sollen betrifft, sofern sie symbolisch reguliert werden)
und in der Differenz beider zum Imagindrem, sofern das Imaginére tiber das
Reale wie das Symbolische hinauszugehen wagt. Diese dreigliedrige Differenz
ermdglicht eine Enttéuschung ohne zu viel Verlust, wie er drohen wiirde, wenn
man im Namen des Realen alles Andere fiir Tuschung erklirte etc. Man hat
dann zweierlei Differenzen und deren Vermittlung als tauschungsanfillig an-
zusprechen: eine Tduschung, die ,in Ordnung* geht, in der symbolischen Ord-
nung verbleibt, und andere T#uschungen, die nicht in Ordnung gehen, sofern
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sie diese Ordnung storen und iiberschreiten. So ist es sc. eine Tduschung, von
Gleichberechtigung oder Chancengleichheit auszugehen, da man doch
bestenfalls auf sie zugeht. Diese ,ordentlichen® Tduschungen (wie religidser,
ethischer, rechtlicher Regulative) sind Regeln (norma normans), die andere
Regularien regeln (normae normatae) und das Urteilen wie Handeln be-
stimmen sollen. Verfassungen sind Ordnungen, die die Orientierung bestim-
men, nach der wir leben sollen. So kann man auch die biblischen Schriften be-
greifen: als norma normans, die ,Glauben, Lieben und Hoffen® orientiert und
das entsprechende Leben regelt.

Enttduschungen sind daher erwartbar, wenn es Ordnungsdifferenzen und
-konflikte gibt. Fiir jiidische Ohren bleibt es, wie exemplarisch fiir Rosen-
zweig, pure Tduschung, wen und was Christen in Christus glauben. IThm galt er
als unnétiger Vermittler im Gottesverhéltnis (so wie Protestanten die romische
Kirche als unniitze Vermittlerin betrachten).so Die Tduschungen indes, die im
Horizont einer Ordnung dieselbe {iberschreiten — Imaginéres, das nicht in Ord-
nung geht —, werden im Namen der Ordnung enttduscht: als nicht real mog-
lich, nicht anschlussfihig, unordentlich oder unrealistisch. Dann kann die gan-
ze Ordnung als enttduschend erscheinen (etwa wenn man von akademischen
Freiheiten traumt, geplant aber wird die Universitit als erweiterte Oberschule).

Dann verschirft sich angesichts von Erwartungsenttauschung und Ent-
tdauschungserwartung die Frage: Was diirfen wir hoffen? Hoffnungen auf die
Zukunft, an den Menschen und an Gott wie Welt sind al/s Erwartungen so téiu-
schungsanfillig wie nur moglich und im Grenzwert ordnungswidrig. Wer tiber
das Bestehende hinaus zu gehen wagt, der tiduscht sich in den Augen all derer,
die seine Erwartungen und Hoffnungen nicht teilen. Was dem Einen schlicht
kontrafaktisch erscheint, gilt dem Anderen als ,plusquamfaktisch®. Davon lebt
man, wenn man denn zu hoffen wagt.

Den Deutungshorizont von Jochen Horischs Mediengeschichte von Sein
und Sinn bilden zwei Grenzwerte: die ,metaphysische Grundannahme®, ,,daf}
Sein per se sinnvoll und dal umgekehrt Sinn {iberhaupt vorhanden ist*,s: und
die nihilistische (von Nietzsche geliehene, von ihm kritisch gebrauchte) These
vom Zeitalter der ,Bedeutungslosigkeit‘,” in dem kein Sinn mehr sei oder
gesucht werde. Nietzsche habe ,lediglich® artikuliert, was sich in der ,Real-
geschichte® der Medien um 1900 ereignete: Die zentrifugale Drift von Sein
und Sinn in den neuen (analogen) Medien zerstreute ,,jedes Vertrauen in ur-
spriingliche und gottlich garantierte Verdichtungen von Sein und Sinn“.®

60 Vgl. Rosenzweig, Franz, Der Stern der Erlosung, Berlin et al., 1988, S. 373ff.380-389; Ders.,
Zweistromland. Kleinere Schriften zur Religion und Philosophie, hg. v. Gesine Palmer, Berlin,
2001; Ders., Die Gritli Briefe. Briefe an Margrit Rosenstock-Huessy, Tiibingen, 2002.

61 Horisch, Jochen, Brot und Wein. Die Poesie des Abendmahls, Frankfurt am Main, 1992,

S. M.

Vgl. Horisch, Jochen, Das Abendmahl, das Geld und die Neuen Medien. Poetische Korrela-

tionen von Sein und Sinn, Bremen, 1989, S. 9ff; Ders., Brot und Wein, S. 9ff.

Horisch, Brot und Wein, S. 12.

62

63




274 PHILIPP STOELLGER

Seine leitende These ist, dass Abendmahl, Geld und neue Medien ,.die drel
groBen Formationen“* der Synthesis von Sein und Sinn seien und im Grunde
alle drei ,a fond perdu‘ vergebliche Versprechen. Horisch schrieb ent-
sprechend seine Mediengeschichte als Geschichte nicht gehaltener Ver-
sprechen. Nur ist das auch wieder enttiuschend. Denn die Universalisierung
der Simulation (der AV-Medien) und die Generalthese der ,zentrifugalen
Drift entbehrt eines kritischen Antagonisten. Wer Sein und Sinn zumindest
unterscheidet, der muss sagen konnen, warum er so unterscheidet. Und wenn
Medien die symbolische Form sind, in denen zumindest der Zusammenhang
(bei aller Nichtidentitit und Differenz) inszeniert wird, ist dieser Schein nicht
ohne Sein und Sinn.

Ergo: Schein wie Tiuschung sind phinomenale Gegebenheitsweisen von
Sein und Sinn, in welchem Verhiltnis auch immer. Schein ist Sein — wie sin_n-
voll auch immer. Hier bewihrt sich die phinomenologische Hypothese: Soviel
Schein, soviel Sein.” Das mag man fiir enttduschend halten, denn dann wiirde
der Schein indifferent zum Sein — zumindest sofern er seine Gegebenheits-
weise ist.

Aber theologisch ist das gut vertriglich: Soviel Offenbarung, soviel Gotl;
soviel Sohn, soviel Vater. Der Rest ist absconditus: supra nos, nihil ad nos-
Wer mehr erwartet, den erwartet Erwartungsenttiuschung. Wer daran nicll1t
genug hiitte, der verschirfte nur die Enttiuschungserwartung. Die vorzuzi€-
hende Regel fiir eine Ausbalancierung von Erwartung und Enttiuschung, an
der sich nicht nur der Glaube orientieren kann, wiire: bei noch so grofer Er-
wartungsenttiuschung eine immer noch grofiere Erwartung zu pflegen, Lieben
und Hoffen trotz allem. Das begreift ,der Glaube‘ auf dem Umweg iiber GQtL
dem er darin zu entsprechen sucht. Die immer noch groflere Erwartung heift
nicht, sie ad infinitum zu treiben — oder doch?

:: Hérisch, Das Abendmahl, das Geld und die Neuen Medien, S. 16. _ "
* Und nicht nur Heideggers These: ,Soviel Sein, soviel Schein* (Heidegger, Martin, Von we
sen der Wahrheit. Zu Platons Héhlengleichnis und Thedtet [Freiburger Vorlesung Winter-
semester 1931/32], Gesamtausgabe, Bd. 34, hg. v. Hermann Morchen, Frankfurt am Main,
1988, S. 322); vgl. auch Ders., Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs [Marburger Vor-
lesung Sommersemester 1925], Gesamtausgabe, Bd. 20, hg. v. Petra Jaeger, Fra"kfu_rl e
Main, 1979, S. 119: ,[S]oviel Schein — soviel Sein*, sowie Ders., Sein und Zeit, Tiibingen,
2006, 19. Aufl,, S. 36: ,Wieviel Schein jedoch, soviel ,Sein**.
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